Leben aus der priasentischen Ermutigung Gottes

Uberlegungen zu Simeons Gebet (Lk 2,25-35)

BARBARA SCHMITZ

In der liturgischen Tradition der Kirche steht das Nunc Dimittis an heraus-
ragender Stelle als ein zentraler Text der Komplet: Mit dem Lobgesang
Simeons wird der Tag vor und mit Gott beendet. Nach dieser alten Traditi-
on, deren Spuren sich bis in das 5. Jh. zuriickverfolgen lassen,! wird Abend
fiir Abend ein Text aus dem Lukasevangelium gebetet. Dort schlief3t dieser
nicht nur einen kleinen Zyklus von vier herausragenden Texten, dem Ma-
gnificat (Lk 1,46-55), dem Benedictus (Lk 1,68-79), dem Gloria (Lk 2,14)
und dem Nunc Dimittis (Lk 2,29-32), ab, sondern steht zudem am Ende
der Kindheitsgeschichten von Johannes und Jesus und leitet zu deren 6f-
fentlichen Wirken iiber.2

Die beiden Kindheitsgeschichten von Johannes und Jesus (Lk 1-2)3 sind
jeweils in sich stehende Erzéhllinien, die abschnittsweise vom jeweiligen
Geschehen berichten:* Die Ankiindigung der Schwangerschaft, die

I Vgl. Apost. Constit. VII 48; VIII 35 (MG 1, 1057). Von Origenes gibt es vier Pre-
digten zu dieser Perikope (hom. Luc. XIV-XVII). Ende des 4. Jh. berichtet Egeria von
einem Fest in Jerusalem vierzig Tage nach Epiphanie (Itinerarium 26). Hesychius von
Jerusalem hat zur Darstellung des Herrn zwei Homilien geschrieben; vgl. MICHEL AUBI-
NEAU, Les homélies festales d’Hésychius de Jérusalem I, Briissel 1978, 1-75. Die bildne-
rische Gestaltung dieser Szene ist durch Berichte von Dionysius von Furna iiberliefert
(DENYS DE FOURNA, Manuel d’iconographie chrétienne, hg.v. A. PAPADOPOULOS-KERA-
MEUS, St. Petersburg 1909, 87).

2 Fiir viele Hinweise, Einwinde und kritische Diskussionen danke ich Dr. Judith
Girtner, Dr. Johannes Klein und Prof. Dr. Tobias Nicklas.

3 Nebeneinander wird von Johannes und Jesus erzihlt. Daher sollte man auch nicht
von der Kindheitsgeschichte, sondern vielmehr von den Kindheitsgeschichten sprechen.
Zur Gliederung des Lukasevangeliums vgl. DIETRICH RUSAM, Das Lukasevangelium, in:
M. EBNER/S. SCHREIBER (Hg.), Einleitung in das Neue Testament, Kohlhammer Studien-
biicher Theologie 6, Stuttgart 2008, 184-207, 186.

4 So auch KARL LONING, Das Geschichtswerk des Lukas. Band I: Israels Hoffnung
und Gottes Geheimnisse, Stuttgart/Berlin/Ksln 1997, 58-59; KARL A. KUHN, The point
of the step-parallelism in Luke 1-2, NTS 47 (2001) 38-49; PHILIP L. SHULER, The rhe-
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Schwangerschaft selbst, die Geburt sowie die Riten nach der Geburt erge-
ben eigene Erzdhlminiaturen. In diesen beiden Erzihllinien nehmen die
Reden und Gebete eine besondere Stellung ein, die unterschiedlichen Figu-
ren in den Mund gelegt werden. Das Magnificat, das Maria spricht, als sie
Elisabeth besucht, wihrend beide Frauen schwanger sind, verbindet die
beiden Erzihllinien miteinander. Das Benedictus und das Nunc Dimittis
sind jeweils einer der beiden Erzdhllinien zugeordnet: Zacharias, der Vater
von Johannes, spricht das Benedictus nach dessen Geburt, Namensgebung
und Beschneidung. Bei Jesus hingegen hilt der fremde und unbekannte
Mann Simeon eine markante, doppelte Rede.® Der erste Teil dieser Rede
ist das Nunc Dimittis, auf den ein zweiter Teil folgt (Lk 2,34b-35), der
mitunter auch als ,,dunkler Schatten*¢ bezeichnet wird.

Die folgenden Analysen werden sich auf die Szene um Simeon konzent-
rieren (Lk 2,25-35). Nach methodischen und hermeneutischen Voriiberle-
gungen geht es um eine Analyse der Simeonperikope und die Frage nach
ihrer Vernetzung und Funktion in den Schriften Israels” einerseits und im
lukanischen Doppelwerk andererseits.

torical character of Luke 1-2, in: Literary Studies in Luke-Acts. Essays in honour of
Joseph B. Tyson, hg.v. R. P. THOMPSON, Macon 1998, 173-189. Anders HEINZ SCHUR-
MANN, Lukasevangelium. Bd. I, HThK III/1, Freiburg u.a. *1990, 25; EDUARD SCHWEI-
ZER, Zum Aufbau von Lukas 1 und 2, in: DERS., Neues Testament und Christologie im
Werden. Aufsitze, Gottingen 1982, 11-32; AUGUSTIN GEORGE, Le parallé¢le entre Jean-
Baptiste et Jésus en Luc 1-2, in: Mélanges Bibliques en hommage au R.P. Béda Rugaux,
Gembloux 1970, 147-171. Zur Einordnung der lukanischen Kindheitsgeschichten in
hellenistische Biographieschreibung vgl. L. C. MACGAUGHY, Infancy Narratives and
Hellenistic Lives. Luke 1-2, Forum 2 (1999) 25-39.

5 Dass die Simeon-Szene durch zwei Reden gegliedert ist, zwischen denen dic Reak-
tion der Zuhorenden geschildert wird, entspricht strukturell dem Bericht von der Erschei-
nung des Engels Gabriel bei Zacharias und bei Maria (Lk 1,13-17.18.19-20 und Lk 30—
33.34.35-37), die dhnlich aufgebaut sind.

6 GUNTHER WASSERBERG, Aus Israels Mitte — Heil fiir dic Welt. Eine narrativ-exege-
tische Studie zur Theologie des Lukas, BZNW 92, Berlin 1998, 134. Radl bezeichnet den
Text als ,,dunkle Weissagung™ vgl. WALTER RADL, Die Bezichungen der Vorgeschichte
zur Apostelgeschichte. Dargestellt an Lk 2,22-39, in: J. VERHEYDEN (Hg.), The Unity of
Luke-Acts, BEThL 142, Leuven 1999, 297-312, 303.

7 Mit Busse ist davon auszugehen, dass ,Lukas eine Leserschaft voraus[setzt], die
seine Anspielungen auf biblische Traditionen [...] dhnlich kreativ wie er selbst umset-
zen.” Zudem ,,war es fiir den Evangelisten nur konsequent, die fiir ihn wahren theologi-
schen Beweggriinde der geschilderten geschichtlichen Ereignisse vorweg unter herme-
neutischer Verwendung biblischer Motive und Anspielungen sowie in gekonnter sprach-
licher LXX-Mimesis in seiner Vorgeschichte eingehend zu thematisieren®, ULRICH Bus-
SE, Das ,,Evangelium* des Lukas. Die Funktion der Vorgeschichte im lukanischen Dop-
pelwerk, in: Der Treue Gottes trauen (FS G. Schneider), hg.v. C. BUSSMANN, Freiburg
1991, 161-177, 176.177.
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1. Methodische und hermeneutische Voriiberlegungen

Auch wenn diskutiert wird, ob die Reden aus Lk 1-2 bereits vorgelegen
haben und von ,Lukas‘ in seine Jesus-Darstellung integriert wurden, oder
ob sie als origindre Schopfung von ,Lukas* fiir genau diesen Kontext kon-
zipiert worden sind,® sind sie im Kontext des Lukasevangeliums iiberlie-
fert. Als wortliche Reden sind sie in den Erzédhltext eingebettet und liegen
auf einer anderen Ebene als der Erzdhltext selbst.

Um den Charakter eingebetteter Reden?® zu profilieren, ist zwischen der
Ebene des Erzdhltextes, in dem die Erzéhlstimme!® die Handlung be-
schreibt, und der Ebene, auf der die Figuren!! sprechen, zu differenzieren.
Dabei gehoren sowohl die Figuren als auch die Erzdhlstimme der Textwelt
an. Als Elemente der Textwelt sind sie von dem textexternen ,Autor®, der
den Text real verfasst hat, zu unterscheiden. Daher sei die Bezeichnung
,Lukas‘ dem textexternen Verfasser vorbehalten, wihrend die textinterne
Erzéhlinstanz als ,Erzdhlstimme* bezeichnet wird. Die Erzdhlstimme selbst
ist die oberste Instanz innerhalb der Textwelt und ldsst die Figuren spre-
chen, handeln. Dabei lisst die Erzdhlstimme tiber die Figuren unterschied-
liche, mit ihr nicht identische Positionen und Ansichten auftreten. In der
Analyse ist daher zwischen dem, was auf der Ebene der Erzidhlstimme
liegt, und dem, was von einzelnen Figuren geduBert wird, zu unterschei-
den. Diese Differenzierung fiihrt nicht nur zu einer feineren Charakterisie-

8 Diese enge Einbettung spricht dafiir, dass Simeons Rede(n) just fiir diesen Kontext
geschaffen wurden und daher als ,Jukanische” Schopfung gelten diirfen, so auch MICHA-
EL WOLTER, Lukasevangelium, HNT V, Tiibingen 2008, 136; PIERRE GRELOT, Le canti-
que de Siméon (Luc II, 29-32), RB 93 (1986) 481-509; WALTER RADL, Der Ursprung
Jesu. Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zu Lukas 1-2, HBS 7, Freiburg/Basel
1996, 224-225. Dagegen votieren u.a. R. E. BROWN, The Birth of the Messiah. A Com-
mentary on Infancy Narratives in Matthew and Luke, Garden City/New York 1979,
446.454-456; STEPHAN C. FARRIS, The Hymns of Luke’s infancy Narratives, JSNT.S 9,
Sheffield 1985, 146; bei dieser Position sind jedoch immer literarkritische Operationen
notwendig. Vgl. zur Diskussion um die Entstehung von Lk 1-2, B. J. KOET, Simeons
Worte (Lk 2,29-32.34c—35) und Israels Geschick, in: The Four Gospels. 2. Bd. (FS Frans
Neirynck), hg.v. F. VAN SEGBROECK u.a., BEThL 146, Leuven 1992, 1549-1569, 1549.

9 Unter dem Terminus ,Rede‘ wird jede Form der wértlichen Rede einer Figur ver-
standen unabhiingig von der Frage nach der Gattung dieser Rede.

10 Zum dem Terminus ,.Erzihlstimme* vgl. BARBARA SCHMITZ, Prophetie und K¢-
nigtum. Eine narratologisch-historische Methodologie entwickelt an den Konigsbiichern,
FAT 60, Tibingen 2008, 21-42.

I Im Folgenden wird durchgehend von ,Figuren* die Rede sein, wenn es sich um
Gestalten aus der erzahlten Textwelt handelt, um deutlich zwischen der im Text von der
Erzdhlstimme inszenierten und geschaffenen Figur (z.B. die Figur ,,Johannes®) und der
historischen Person (Johannes) unterscheiden zu konnen. Hier geht es nicht um die histo-
rische Person, sondern um die Frage, wie im Lukasevangelium die Figur ,Johannes®
geschildert und konstruiert ist.
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rung der Figuren, sondern ermdglicht auch eine genauere Konturierung der
Erzéhlintention(en).

Dartiiber hinaus sind die Einfithrung in die Rede und der narrative Kon-
text fur die Analyse der Rede zentral, weil sich der Sinn einer Rede durch
ihre erzdhlerische Einbettung veréndern kann. Die Bedeutung des narrati-
ven Kontextes macht deutlich, dass Gebete in Erzdhlungen erzéihite Reden
bzw. erzdhlte Gebete und keine ,echten‘ Gebete sind — auch wenn sie in
der Rezeption zu solchen werden konnen. Ein weiteres Spezifikum der
Redetexte, die in Erzdhlungen eingebettet sind, ist, dass sie (meist) an be-
stimmte Figuren der Textwelt adressiert sind. Damit stehen sie in einem in
der Textwelt inszenierten Kommunikationszusammenhang, dessen Analyse
zur Interpretation des Redetextes zentral ist. Des Weiteren ist die Ebene
der Leserinnen und Leser in die Textinterpretation mit einzubeziehen.
Durch sie werden die Pluralitit und das Perspektivspektrum eigens erwei-
tert. Wahrend innerhalb der Erzdhlung die Figuren Zuhérerinnen und Zu-
horer der Reden sind, héren die Lesenden die Reden der Figuren, aber
auch den Erzihltext der Erzihlstimme. Damit verfiigen diec Leserinnen und
Leser tiber die gesamten Textinformationen und sind daher gegeniiber den
textinternen Figuren privilegiert. Auf diese Weise ergibt sich eine Diffe-
renz zwischen dem Informationsgrad der Figuren auf der ecinen und der
Leserinnen und Leser auf der anderen Seite, die fiir die erziihlerische Dy-
namik von Erzdhlungen hiufig von grofler Bedeutung ist. Im Fall des Lu-
kasevangeliums ist die Bedeutung der Leserinnen und Leser besonders
evident, weil die Erzdhlstimme in ihrem Prolog explizit Theophilus an-
spricht (Lk 1,3).

Ein weiteres Merkmal, das fiir Reden, die in Erzihltexte eingebettet
sind, spezifisch ist, ist ihre hohe Intra- und Intertextualitit. Unter Intratex-
tualitdt werden jene inhaltlichen, lexematischen, motivlichen Beziige ver-
standen, die sich innerhalb des Erzdhlzusammenhangs aufzeigen lassen.
Dies meint in diesem Fall nicht nur das Lukasevangelium, sondern viel-
mehr das lukanische Doppelwerk. Unter Intertextualitit'? werden alle jene

12 vel. hierzu auch SUSANNE HOLTHUIS, Intertextualitit. Aspekte einer rezeptions-
orientierten Konzeption, Stauffenburg Colloquium 28, Tiibingen 1993; GERARD GENET-
TE, Palimpseste. Die Literatur auf zweiter Stufe, Frankfurt a.M. 1993; RENATE LACH-
MANN, Ebenen des Intertextualititsbegriff, in: K. STIERLE/R. WARNING (Hg.), Das Ge-
spriach, Poetik und Hermeneutik 11, Miinchen 1984, 133-138; K. STIERLE, Werk und
Intertextualitdt, in: STIERLE/WARNING, Das Gesprich (s.0. Anm.), 139-150; GRAHAM
ALLAN, Intertextuality, London/New York 2000; PETER STOCKER, Theorie der intertex-
tuellen Lektlire. Modelle und Fallstudien, Paderborn 1998; RALPH OLSEN/HANS-BERN-
HARD PETERMANN/JUTTA RYMARZYK (Hg.), Intertextualitit und Bildung — didaktische
und fachliche Perspektiven, Frankfurt a.M. 2006; MANFRED PFISTER, Intertexualitit, in:
D. BORCHMEYER/V. ZMEGAC (Hg.), Modeme Literatur in Grundbegriffen, Tibingen
11994, 215-218,
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Beziige verstanden, die sich zu den Texten aulerhalb des von ,Lukas‘ ge-
schaffenen Doppelwerks aufzeigen lassen. Gerade Redetexte weisen eine
hohe Dichte an intra- und intertextuellen Beziigen auf.!3 Offensichtlich
bieten sie eine besonders gute Moglichkeit zu AuBerungen, die mehrfach
kodiert sind, die auf verschiedenen Ebenen und Perspektiven gelesen und
in unterschiedlichen Kontexten verortet werden konnen. Auf diese Weise
entsteht ein komplexes Beziehungsgeflecht: im unmittelbaren narrativen
Kontext, in einem Teilabschnitt der Erzdhlung, im Gesamt des Werkes, in
Bezug zu anderen Schriften. Darin wird der hohe Grad der Vernetztheit
sichtbar, der potentiell auf jeden literarischen Text zutrifft, der sich aber in
besonderem Male in Redetexten aufzeigen lasst. Bei intra- wie intertex-
tuellen Beziigen ist zundchst die Art der Anwesenheit des eingespielten
Textes zu untersuchen (Zitat, Allusion, etc.); anschlieBend ist nach der
Funktion der Einspielungen zu fragen, um den Mehrwert, den der einge-
spielte Text fur den Bedeutungsaufbau des Erzdhl- oder Redezusammen-
hanges hat, aufzuzeigen. Zudem ist zu untersuchen, was aus dem einge-
spielten Text weggelassen wird und wie sich dies auf den Primartext aus-
wirkt.

Alle Reden, die in Erzdhlungen eingebettet sind, unterbrechen notwen-
digerweise den Gang der Handlung. Weil die Handlung pausiert, eroffnen
sie einen Raum zur Reflexion, was v.a. fiir die Redetexte gilt, die fiir den
Fortgang der Handlung nicht zwingend notwendig sind.’* Als Reflexions-
einheiten haben sie eine Funktion, die iiber den unmittelbaren narrativen
Zusammenhang hinausreicht. Héufig bereiten sie das in der Erzdhlung
noch Kommende prospektiv vor oder deuten bereits Erzihltes retrospek-
tiv.15 Als Reflexionseinheiten haben sie eine programmatische Funktion

13 Vgl. speziell zum Lukasevangelium DIETRICH RUSAM, Das Alte Testament bei
Lukas, BZNW 112, Berlin/New York 2003, 30-39, der auch auf die besondere Dichte
von intertextuellen Beziigen bei Redetexten im lukanischen Doppelwerk aufmerksam
macht, vgl. hierzu 30-32.

14 vgl. fiir Lk 1-2 FARRIS, The Hymns of Luke’s infancy Narratives (s.0. Anm. 8),
145.

15 Zur narrativen Funktionsbestimmung von eingebetteten Texten vgl. NORBERT
LOHFINK, Psalmen im Neuen Testament. Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lu-
kas, in: Neue Wege der Psalmenforschung (FS Beyerlin), hg.v. K. SEYBOLD, HBS 1,
1994, 105-125, 106—111; DANIEL GERBER, Le Magnificat, le Benedictus, le Glora et le
Nuns dimittis: Quatre Hymnes en réseau pour une introduction en surplomb a Luc-Actes,
in: D. MARGUERAT (Hg.), La Bible en récit, L’Exégése bibliques & I’heure du lecteur,
MoBi 48, Paris 2003, 353-367; ROBERT C. TANNEHILL, The Narrative Unity of the Luke-
Acts. A Literary Interpretation 1: The Gospel according to Luke, Philadelphia 1986, 2;
vgl. auch BARBARA SCHMITZ, Gedeutete Geschichte. Die Funktion der Reden und Gebete
im Buch Judit, HBS 40, Freiburg 2004.
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und keineswegs nur ,,schmiickenden“!® Charakter. Daher kénnen sie sich
als ,,Goldader” fiir die Analyse der konzeptionellen und theologischen
Aussage von Erzdhlungen erweisen.

2. Der Erzihlkontext der Rede Simeons (Lk 2,22-24)

Vor dem Auftritt Simeons wird von der Beschneidung und Namensgebung
Jesu acht Tage nach seiner Geburt (Lk 2,1-20) berichtet (Lk 2,21).17 Wih-
rend sich dieser Hinweis auch in der erzédhlten Biographie von Johannes
(Lk 1,57-61) findet, wird im Erzdhlstrang um Jesus eine Erzihlung ange-
fiigt, die hiufig als ,,Darstellungsgeschichte* bezeichnet wird. Diesen Titel
hat die Erzihleinheit durch das in Lk 2,22 gebrauchte Verb mopiotnut
erhalten. Dabei erzdhlt Lk 2,22-24 nicht nur von der sogenannten ,,Dar-
stellung® Jesu, sondern auch von der ,Reinigung™ Marias. Die auf Maria
bezogenen Angaben (Lk 2,22a.24) rahmen dabei die auf Jesus bezogenen
Informationen (Lk 2,22b—23); beide werden jeweils unter Hinweis auf das
Gesetz des Mose (Lk 2,22) bzw. das Gesetz des Herrn (Lk 2,23) erzihlt.!8
Das Gesetz wird zum Chronometer!? der Darstellung: Aus dem Hinweis
,»und als sich erfiillten die Tage ihrer Reinigung” (kai Gte émijobnoav ai
Nuépal tod kobapiopod avtdv, Lk 2,22) ist zu schlieBen, dass die El-
tern Jesu 40 Tage nach der Geburt Jesu aufbrechen, wie durch den Rekurs
von Lk 2,24 auf Lev 12,14 (vgl. Jub 3,8-14) deutlich wird.2? Die Anga-
ben zur Reinigung der Mutter in Lk 2,24 rekurrieren durch die Nennung
der Opfertiere?! ;zwei Turteltauben oder zwei Junge von Tauben® (dvo

16 HERMANN GUNKEL, Die Lieder in der Kindheitsgeschichte Jesu bei Lukas, in:
Festgabe von Fachgenossen und Freunden A. von Harnack zum sicbzigsten Geburtstag
dargebracht (FS A. von Harnack), Tiibingen 1921, 43-60, 60.

17 Zur Gliederung vgl. ROLAND MEYNET, L’évangile selon saint Luc, Paris 2003,
129; vgl. auch LONING, Geschichtswerk des Lukas (s.o. Anm. 4), 119-120.

I8 Das Substantiv ,,Nomos“ (vopog) findet sich ihm Lukasevangelium insgesamt
neunmal, davon fiinfmal in dieser Perikope (Lk 2,22.23.24.27.39; sonst Lk 10,26;
16,16.17; 24,22), die damit die dichteste Verwendung von ,,Nomos* (vopog) im Lukas-
evangelium aufweist. Vgl. KALERVO SALO, Luke’s Treatment of the Law, AASF.DHL
57, Helsinki 1991, 52-55.

19 LONING, Geschichtswerk des Lukas (s.0. Anm. 4), 121.

20 Obwohl keine Ortsangabe gemacht wird, liegt es von den bisherigen Ortsangaben
nahe, dass sie wahrscheinlich von Bethlehem aufbrechen, um nach Nazareth zu gelangen
(Lk 2,39).

21 Die Formulierung tot dofvar Buolav ist weder in der LXX noch im NT belegt,
was angesichts des expliziten Verweises auf das Gesetz besonders auffillt; vgl. hierzu
auch MICHI MIYOSHI, Jesu Darstellung oder Reinigung im Tempel unter Beriicksichti-
gung von ,,Nunc Dimittis* Lk IT 22-38, AJBI 4 (1978) 85-115, 86.89.
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TPVYOVAS T dV0 veoooolg epLotep®v)?2 ruft Lev 12,8 auf,23 wo die in
der Tora vorgesehene Reinigung der Mutter nach einer Geburt erliutert
wird. Die sich auf Maria beziechenden Angaben (Lk 2,22a.24) entsprechen
der Praxis im antiken Judentum.24

Anders verhilt es sich hingegen bei der sog. ,Darstellung® Jesu. Die
,Darstellung® Jesu wird mit dem ,,Gesetz des Herrn“ (kaO®g yéypamton
év vOouw kvpiov, Lk 2,23) begriindet. Ein solcher Brauch findet sich aber
in der biblischen Tradition nicht. In Lk 2,23 wird jedoch in freier und ver-
dndernder Form auf Ex 13,2.12a.15b angespielt. Rusam betont, dass ,,die
genaue Identifizierung der Schriftstelle, die Lk 2,23 zugrunde liegt, nicht
moglich ist. Das eigentliche ,Zitat® alludiert eigentlich nur die einschligi-
gen Vorschriften aus Ex 13,2.12.15.%%5 In Ex 13 werden die besonderen
Bestimmungen fiir die Auslosung des erstgeborenen Sohnes genannt. Wie
dieses Auslosen erfolgen soll, erldutert Ex 13 nicht, aber in der Abgaben-
ordnung fiir Priester ist zu erkennen, dass der Erstgeborene gegen Geld
ausgelost werden soll (Num 18,15-17). Dies kann im ganzen Land bei je-
dem Priester erfolgen und ist keineswegs an den Tempel gebunden.26 Diese

22 Die Formulierung ,ein Paar Turteltauben oder zwei Junge von Tauben® (Cedyoc
TPUYOVLV 1 Yo vooools mepLotepdv, Lk 2,24) findet sich genau in der LXX nur
noch in Lev 5,11. In Lev 5 geht es um die Anlisse, fiir die ein sog. ,,Siindopfer* darzu-
bringen sei. Diese Opferbestimmungen treten dann ein, wenn eines der vier in Lev 5,1-6
geschilderten Vergehen eingetreten ist; dabei kommen bei den genannten Fillen die Un-
terlassung einer Anzeige oder die Verunreinigung durch Aas ebenso wenig in Betracht
wie die Nichterfiillung eines Schwurs. Allenfalls die in Lev 5,3 genannte Moglichkeit
unwissentliche Verunreinigung durch den Kontakt mit menschlicher Unreinheit, die erst
spiter bekannt wird, kdme in Betracht. Allerdings ist auch dieser Fall deutlich anders
gelagert als die Reinigung der Frau nach einer Schwangerschaft, die weder durch Beriih-
rung von Unreinheit, noch unwissentlich entstanden ist.

23 Diese werden dort als Ersatzopfer fiir diejenigen genannt, die sich die eigentliche
Opferleistung, ein-Schaf als Brandopfer und eine junge Taube oder Turteltaube als sog.
,Stindopfer, nicht leisten kénnen, wie dies Lev 12,6 vorsieht. Durch diese nach Ein-
kommen gestaffelten Opfergaben lasst sich erschlieBen, dass die Familie Jesu einer Ein-
kommensklasse eher der unteren Schicht angehéren diirfte. Vgl. hierzu auch CHANG-
WOOK JUNG, The original language of the Lukan infancy narrative, London/New York
2004, 85-91. Das in Lev 12 geforderte sog. ,Siindopfer® ist eigentlich ein Opfer, das
Sithne und Vergebung fiir unbeabsichtigte Vergehen erreichen soll, also Vergehen, bei
denen unwissentlich ein Gebot Gottes iibertreten wurde. Daher ist die deutsche Uberset-
zung mit ,Stindopfer” problematisch, weil es sich bei unwissentlicher Ubertretung nicht
um eine ,,Siinde* handelt und eigentlich auch nicht um eine Opfergabe fiir Gott, sondern
eher um eine kultische Sithnehandlung zum Wohle der kultischen Gemeinschaft. Vgl.
hierzu auch BERND JANOWSKI/KNUT BACKHAUS, Art. Opfer, NBL IIT (1997) 36-43, 39.

24 vgl. Bill. 11 119-120.

25 RUSAM, Lukas (s.0. Anm. 13), 57; vgl. auch MARTIN RESE, Alttestamentliche Mo-
tive in der Christologie des Lukas, Giitersloh 1969, 140.

26 ygl. Bill. IT 120-123; WOLFGANG WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas, ThHK 3,
Berlin 1988, 78.
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Auslosung ist in den entsprechenden Texten aber nicht mit dem Verb
moplotnu verbunden. So scheint es im antiken Judentum keinen Brauch
zu geben, der explizit eine ,Darstellung® vorsehen wiirde.?’” Immer wieder
wird auch ein Bezug auf 1Sam 1,11.21-28 vermutet.?® Dieser Zusammen-
hang ist jedoch lexematisch nicht aufzuzeigen, die inhaltlichen Beziige
sind nur vage und die Differenzen iiberwiegen,?® weswegen 1Sam 1 als
Bezugstext fiir Lk 2,22-24 eher auszuscheiden scheint,’® ebenso wie Inter-
pretationen, die die Darstellung Jesu im Kontext von Weihe- oder Opfer-
vorstellungen3! oder Nasirvorschriften®? verstehen machten. Auch die Deu-
tung der Auslosung der Opferpflicht als Zuneigung zu Gott unter Verweis
auf Lk 2,27 ist spekulativ.3? Interessanterweise wird die in Lk 2,22 ange-
kiindigte ,,Darstellung® Jesu in Lk 2,27 nicht explizit erwihnt.

Einen anderen Weg kann man einschlagen, wenn man die intratextuelle
Spur von Lk 2,23 im Lukasevangelium verfolgt und nicht die Bedeutung
im (vermeintlichen) Zitat sucht, sondern gerade auf die Differenzen zwi-
schen Lk 2,23 und Ex 13,2.12 achtet. Der entscheidende Unterschied liegt
im Gebrauch des Verbs: Wihrend Ex 13,2.12 von ,,heiligen” spricht, steht
in Lk 2,23, dass etwas ,,dem Herm heilig gerufen werden soll“ (Gytov t®
Kvpiw kAnohoetar).3 Diese Formulierung findet sich im Lukasevangeli-
um nur noch ein weiteres Mal in der Ankiindigung des Engels, der zu Ma-
ria sagt: ,,Heiliger Geist wird kommen auf dich und Kraft (des) Hochsten

27 Um welche Riten es sich dabei gehandelt hat, ist den einleitenden Hinweisen auf
das Gesetz aber auch gar nicht eindeutig zu entnehmen“, WALTER RADL, Das Evangeli-
um nach Lukas I, Freiburg 2003, 126; vgl. auch GERHARD SCHNEIDER, Das Evangelium
nach Lukas. Kapitel 1-10, OTBK I11/1, Giitersloh/Wiirzburg 1977, 71.

28 S B.J. KOET, Holy Place and Hannah’s Prayer. A Comparison of LAB 50-51 and
Luke 2:22-39 a propos 1 Samuel 1-2, in: A. HOUTMAN (Hg.), Sanctity of Time and
Space, Leiden 1998, 45-72; SCHURMANN, Lukasevangelium (s.o. Anm. 4), 122; WALTER
SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas, ZBK.NT III/1, Ziirich 1980, 44; FRANCOIS
BOVON, Das Evangelium nach Lukas. 1. Teilband Lk 1,1-9,50, EKK III/1, Zirich/Neu-
kirchen-Vluyn 1989, 140; JOSEPH A. FITZMYER, The Gospel According to Luke (I-IX).
Introduction, Translation, and Notes, AncB 28, New York 1981, 425; JOEL B. GREEN,
The Gospel of Luke, NIC, Grand Rapids 1997, 149.

29 Hanna ist nach Jahren der Unfruchtbarkeit und nach einem Geliibde zu Gott, in
dem sie Gott versprochen hat, Gott ihren Sohn zu weihen, endlich schwanger, wihrend
Maria als Jungfrau iiberraschend schwanger wird und kein entsprechendes Geliibde abge-
legt hat. Zudem wird Samuel erst viel spiter in den Tempel gebracht und bleibt dort.
Jesus hingegen ist 40 Tage alt und kehrt mit seinen Eltern nach Hause zuriick.

30 So auch WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 135.

31 Vgl. BOVON, Das Evangelium nach Lukas (s.0. Anm. 28), 140.

32 g0 MiyosHI, Jesu Darstellung oder Reinigung im Tempel (s.0. Anm. 21), 85-115,
103-104; vgl. JACOB KREMER, Lukasevangelium, NEB III, Wiirzburg 1988, 39.

33 S0 etwa SCHMITHALS, Das Evangelium nach Lukas (s.0. Anm. 28), 44.

34 vgl. auch Ex 12,16; Jes 4,3; 35,8; Josephus, Bell. 5,195.219; Ant. 3,125; im Pas-
siv wird das Verb zur Statusverleihung verwendet.
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wird dich iiberschatten; deshalb wird auch das Gezeugte heilig gerufen
werden, Sohn Gottes® (10 yevvouevov dytov kindroetar viog Beod, Lk
1,35).35 Die Ankiindigung des unbekannten Boten, dass der Gezeugte hei-
lig gerufen und ,,Sohn Gottes* genannt wird, wird in Lk 2,23 in einer An-
spielung auf Ex 13 aufgegriffen. Damit ist weder Ex 13 noch Num 18 der
eigentliche Fluchtpunkt, sondern durch den intertextuellen Bezug wird den
Lesenden die Moglichkeit erdffnet, die Ankiindigung des Engels von Lk
1,35 zu aktualisieren. Dieser Verweis wird mit dem Hinweis auf das ,,Ge-
setz des Herrn* kombiniert (Lk 2,23; gesteigert gegeniiber dem ,,Gesetz
des Mose* Lk 2,22). Damit wird die Ankiindigung des Engels in den Kon-
text des Gesetzes Gottes (!) gestellt und im Schatten des Jerusalemer Tem-
pels bestitigt: Der vom Engel Maria angekiindigte Erstgeborene ist tat-
séchlich der, der heilig gerufen wird!

So legt sich der Schluss nahe, dass die ,Darstellung” lukanischer
Sprachgebrauch ist, der wohl auf keinen festen jiidischen Brauch zuriick-
zugehen scheint.3¢ Lk 2,22-24 ist eine Erzdhlung iiber Maria, die zur Rei-
nigung in den Jerusalemer Tempel geht, was mit dem Verweis auf Lev 12
richtigerweise begriindet wird. Dabei ist die Reinigung Marias der Grund
zum Besuch des Tempels; dieser wird dann zum Anlass, bei dem Simeon
Jesus begegnet. Die Verbindung von Reinigung und Darstellung entspringt
daher nicht der Unkenntnis des Lukas,3” sondern ist eine bewusste Konzep-
tion, um die Figur Simeon in den Erzdhlablauf einzubinden. Zugleich wird
die Ankiindigung des Engels in Lk 1,35 iiber das verfremdete Zitat aus Ex
13 erneut ins Gedéchtnis gerufen, um die folgende Szene um Simeon theo-
logisch vorzubereiten: Simeon trifft auf das 40 Tage alte Kind, das der
Engel als den Heilig-Gerufenen und Sohn Gottes (vgl. Lk 1,35) bereits
angekiindigt hat.

3. Simeon (Lk 2,25-35)

Die Erzdhlung um Simeon findet wihrend des Tempelbesuchs der Eltern
von Jesus statt, der durch die Begegnung mit Simeon unterbrochen und
anschlieBend zu Ende gefiihrt wird (Lk 2,39). Mit der ,biblisch® klingen-
den Eroffnung ,,und siehe” (kai idov), der Ortsangabe Jerusalem und der

35 Vgl. den Hinweis von RUsaM, Lukas (s.0. Anm. 13), 58 auf Lk 1,35.

36 Vgl. auch RICHARD J. DILLON, Simeon as a Lucan Spokesman (Lk 2,29-35), in: Il
verbo di Dio ¢ vivo (FS A. Vanhoye), hg.v. J. E. AGUILAR CHIU, AnBib 165, Rom 2007,
191-192.

37 So KREMER, Lukasevangelium (s.o. Anm. 32), 40.
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neuen Figur Simeon beginnt eine eigene Erzahlminiatur innerhalb der
Kindheitsgeschichten im Lukasevangelium (Lk 2,25).38

Der Erzihlabschnitt um Simeon gliedert sich in zwei Teile: Im ersten
wird Simeon vorgestellt (Lk 2,25-26), im zweiten wird die Begegnung von
Simeon mit Jesus und seinen Eltern geschildert (Lk 2,27-35), die im Tem-
pel von Jerusalem stattfindet. Simeon ist der zentrale Handlungstréger; von
ihm gehen alle Aktionen aus, die iibrigen Figuren sind Statisten. Der zwei-
te Teil der Szene gliedert sich seinerseits in zwei Sequenzen, die parallel
aufgebaut sind (Lk 2,27-32.33-35): Nach einer szenischen Einleitung (Lk
2,27-28 bzw. 2,33-34a) wird eine Rede von Simeon wiedergegeben (Lk
2,29-32 bzw. 2,34b-35).3°

3.1 Die Charakterisierung Simeons (Lk 2,25)

Der Erzihlabschnitt um Simeon beginnt im Erzihlstil der Septuaginta,*
indem die Figur Simeon auf vierfache Weise eingefiihrt wird: Er sei ge-
recht (dlkaioc) und gottesfiirchtig (evAapric), erwarte die ,, Trostung™ Isra-
els (mpoodexouevog mapdkinow tod Toporr), und der Heilige Geist
sei auf ihm (vedpa fv &ylov ¢’ adtov, Lk 2,25). Mit der Beschreibung
,.gerecht” wird Simeon mit Elisabeth und Zacharias parallelisiert, die auch
als ,,gerecht“ bezeichnet werden (Lk 1,6 vgl. 1,17). Das Wort ,.gottesfiirch-
tig/Gott achtend (evLaf1i)*! wird im Lukasevangelium nicht noch einmal
verwendet, charakterisiert aber in der Apostelgeschichte toratreue Juden
(vgl. Apg 2,5; 8,2; 22,12). Dass Simeon mit ,Heiligem Geist* (wveipa
iylov) begabt sei, reiht ihn neben Johannes (Lk 1,15), Maria und Jesus
(Lk 1,35), Elisabeth (Lk 1,41) und Zacharias (Lk 1,67) ein. Alle entschei-
denden Handlungstriger am Beginn des Lukasevangeliums werden somit
als dauerhaft (v im Imperfekt) geisterfiillt beschrieben.*? So sind die Fi-
guren am Anfang der Jesusgeschichte bereits geisterfiillt, was fiir die
Pfingstgemeinde erst spéter erzdhlt wird (Apg 2).

Die dritte Charakterisierung Simeons, er erwarte die ,,Trostung Israels®
(mapdrinotg tod "Topanh), erweist sich als besonders aufschlussreich fiir

38 [ gning sieht fiir die Simeon-und-Hanna-Perikope keine Entsprechung in der Kind-
heitsgeschichte von Johannes, LONING, Geschichtswerk des Lukas (s.0. Anm. 4), 61.

39 Diese Gliederung vertritt auch RADL, Lukas (s.0. Anm. 27), 123.

40 Dazu gehdren drei Elemente: 1. &ivOpwiog fiv mit Ortsangabe mit év; 2. Namens-
nennung und 3. Charakterisierung, vgl. 1 Kén 12,24; Est 2,5-6; Tjob 1,1, vgl. hierzu auch
WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 136.

41 Gottesfiirchtig® (evAafnc) ist ein hellenistischer Begriff, vel. MIYOSHI, Jesu Dar-
stellung oder Reinigung im Tempel (s.0. Anm. 21), 85-115, 98; vgl. RUDOLF BULT-
MANN, Art. e0Ahafric, ThWWNT II (1935) 749-751.

42 Besonders ausgezeichnet sind dabei Maria und Simeon, die beide mit der Formu-
lierung wvedpa Gyrov mit éxl beschrieben werden.
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das Verstindnis der Simeonfigur. Der Ausdruck ., Trostung Israels” (mopd-
khnoig toD ‘Topanqh)* stellt die Frage nach dem Subjekt der ,,Trostung
Israels®, die nach der biblischen Tradition von Gott ausgeht: Wihrend in
den Psalmen Gott als Troster des Einzelnen erscheint (vgl. Ps 22.4; 70,21;
85,17; 93,19 [LXX]), ist Gott als Ursprung des Trostes fiir /srael — und
darum geht es in Lk 2,25 — eines der Hauptthemen von Deuterojesaja.
Mit Jes 40ff werden neue Stimmen im Jesajabuch horbar, die einen an-
deren Ton anschlagen. Der als ,,Deuterojesaja“ bezeichnete Abschnitt des
Jesajabuchs (Jes 40-55) beginnt mit der doppelten Aufforderung zum
Trost: ,,Trostet, trostet mein Volk, spricht Gott“ (Jes 40,1 [LXX]).45> Wen
Gott zum ,,Trosten® auffordert,* und wer mit ,,mein Volk“ gemeint ist,47
sagt der Text nicht. Die LXX fiigt in Jes 40,2 jedoch die Anrede ,,Priester
(iepeic) ein, die ein weiteres Mal aufgefordert werden, ,Jerusalem* zu
trosten (wapakakelv). Im Gegensatz zum MT, wo die Trostbotschaft nur
zu Beginn von Jes 40,1 [MT] steht, wird in der LXX der Gedanke des Tro-
stes in Jes 40,2.11 aufgegriffen, so dass mapakalelv als erstes und letztes
Wort den Abschnitt in der LXX rahmt (Jes 40,1.2.11 [LXX]; anders MT).48
In Jes 40,11 endet die erste Einheit mit dem Bild Gottes, der als sorgender
Hirte seine jungen Schafe ermutigt (mopakaielv Jes 40,11 [LXX]; anders
in MT]).# Der Grund fiir die Wende zum Heil und die programmatische
Aufforderung zum Trost erfolgt, weil die ,,Emiedrigung® Jerusalems er-

4 Als , Tréstung Israels” findet sich diese Formulierung weder im NT noch in der
LXX. Im Lukasevangelium findet sich das Substantiv tapdkinolg nur noch in Lk 6,24,
in der Apostelgeschichte in Apg 4,36; 9,31; 13,15; 15,31. Das Verb ,bitten, ermahnen*
(mapakakelv) steht im weiteren Lukasevangelium im Kommunikationsgeschehen zwi-
schen Jesus und seiner Umgebung, den Jiingern, Ddmonen oder anderen Menschen (vgl.
Lk 3,18; 7,4; 8,31.32.41; 9,45).

4 Vgl. hierzu PETER RIEDE, Gott, der Tréster. Ein Beitrag zum alttestamentlichen
Gottesverstindnis, ThQ 188 (2008) 205-228, besonders 213-219.

45 Jes 40,1-2 [LXX]: mopakahelte mapakodelte tOV Aadv pov Aéyelr O Bedg
lepelg hadnoate elg v kopdlav Iepovooinp Topakahéosote adTiv &1L émdaodn 1
tamelvoolg aTig AAvtar avtfic 1 duaptia &t £6¢Eato €k yelpdc kuplov SuThd
T dpoptipata avtfic. Jes 40,1: "RY W0 MM

46 Zur Sprechsituation in Jes 40 vgl. CLAUS WESTERMANN, Das Buch Jesaja. Kapitel
40-66, ATD 19, Géttingen 1966, 31; ULRICH BERGES, Jesaja 40-48, HThK.AT, Freiburg
2008, 90.

47 Vgl. hierzu JOSEPH BLENKINSOPP, Isaiah 40-55, AncB 19A, New Haven/London
2000, 178.

48 Die Besonderheiten der LXX sind deshalb fiir das Lukasevangelium so aufschluss-
reich, weil man am Zitat von dem just nach Jes 40,2 folgenden Wort iiber den Rufenden
in Jes 40,3, das sich in der MT- bzw. LXX-Fassung voneinander unterscheidet, deutlich
erkennen kann, dass in Lk 3,45 nach der LXX und eben nicht nach dem MT zitiert wird.

49 Vgl. auch BERGES, Jesaja 40-48 (s.0. Anm. 46), 85, Das Jesajabuch endet mit der
dichtesten Verwendung des Verbs mopakalelv (Jes 66,11-13 [LXX]), das sich in diesen
drei Versen fiinf Mal findet.
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fiillt und Israel von den Verfehlungen erldst ist (Jes 40,2 [LXX]). Damit
liegt aus der Perspektive Gottes die Wende zum Heil bereits zuriick; des-
wegen ertont nun die Aufforderung zum ,,Trost, damit die trostvolle
Heilsgegenwart im Jetzt erlebbar wird, und die Ermutigung Gottes die Ge-
genwart Israels verdndert. Nach Jes 40 wartet Israel nicht auf die Wende
zum Heil, sondern lebt lingst in einer von der Heilswende grundlegend
verdnderten Gegenwart. In Deuterojesaja meint , trosten” nicht , bemitlei-
den®, sondern vielmehr ,,ermutigen.3? Diese ,.Ermutigung® geht in positi-
ver und aktiver Weise von Gott aus (vgl. Jes 40,1.11; 49,13; 51,3), was in
Jes 51,12 [LXX] — ebenfalls in sprachlicher Doppelung — in einer Selbst-
vorstellung Gottes erneut priagnant aufgegriffen wird: ,,Ich bin, ich, der
dich trostet” (éyd eipl $yod eip 6 mapakad®dv og).5! Im Jesajabuch ist es
Gottes opus proprium zu trésten und zu ermutigen: Dies ist ,,die Botschaft
des Dtjes in nuce*s2. Das Spezifikum der von Gott ausgehenden Trostung
und Ermutigung Israels ist, dass diese prdsentisch und nicht eschatolo-
gisch ist. Sie vollzieht sich jetzt und ist in der eigenen Gegenwart zu er-
leben. Diese Botschaft durchzieht als Grundtenor die Denkwelt von Deute-
rojesaja. Beim Zweiten Jesaja geht es nicht um Eschatologie, sondern um
die prisentische Erfahrung des Heils Gottes in der als trostvoll und ermuti-
gend erlebten Gegenwart. Dass diese Ermutigung Gottes bleibend présen-
tisch verstanden wurde, zeigt auch eine rabbinische Diskussion, die darauf
hinweist, dass die Zusage Gottes im Prisens gehalten ist:3* , Trostet, trostet
mein Volk, spricht euer Gott™ (Jes 40,1).5

Diese theologische Welt aktualisiert Lk 2,25: Simeon lebt in der présen-
tischen Welt des Zweiten Jesaja. Fiir ihn ist die heilvolle Trostung Gottes
Gegenwart. Dies wird zudem durch das Verb mpoodeyouevog unterstiitzt,
das als Partizip einen dauerhaften Zustand ausdriickt und das (mit dem
Akkusativ der Sache) neben ,,warten, erwarten” auch ,,aufnehmen® und

50 vgl. KARL ELLIGER, Deuterojesaja (Jes 40,1-45,7), BK XI/1, Neukirchen-Vluyn
1978, 13.

51 Vgl. hierzu auch Ez 14,23; Bar 4,30; Ps 125,1 [LXX].

52 Vgl. ELLIGER, Deuterojesaja (s.0. Anm. 50), 13.

53 So verstehen die meisten Auslegungen von Lk 2,28-32 Deuterojesaja, vgl. HANS
GANSER-KERPERIN, Das Zeugnis des Tempels. Studien zur Bedeutung des Tempelmotivs
im lukanischen Doppelwerk, NTA.NF 36, Miinster 2000, 132.134; RADL, Die Beziehun-
gen der Vorgeschichte zur Apostelgeschichte (s.0. Anm 6), 303-304. Vgl. in diesem
Kontext auch RAINER DILLMANN, Die lukanische Kindheitsgeschichte als Aktualisierung
frithjiidischer Armenfrommigkeit, SNTU.A 25 (2000) 76-97. i

54 Dies betont auch BERNHARD DUHM, Jesaia, HK I11.1, Gottingen 1902, 256.

55 pesk 16,10; vgl. LIEVE TEUGELS, Consolation and Composition in a Rabbinic Ho-
mily on Isaiah 40 (Pesiqta’ de Rav Kahana’ 16), in: Studies in the Book of Isaiah (FS
Beuken), hg.v. J. VAN RUITEN/M. VERVENNE, BEThL 132, Leuven 1997, 443-446, 446.
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»bereitwillig annehmen® bedeutet.5¢ Simeon lebt somit in der bereitwilli-
gen Annahme der als prisentisch erlebten Ermutigung und Trostung Got-
tes. Damit hat die Charakterisierung Simeons keine eschatologische Fir-
bung>? und auch keine politische Bedeutung im Sinne einer nachexilischen
Hoffnung auf Gottes eschatologische Wiederherstellung einer Theokratie
in Israel.5® Ebenso wenig meint die ,, Trostung/Ermutigung® ein Warten auf
eine in der Zukunft liegende messianische Zeit. Die ,, Trostungen” beziehen
sich zwar auf die Heilszeit, die aber interessanterweise eben nicht mit dem
»Messias® verbunden ist (vgl. Jes 49,13; 57,18; 61,2).59 In der lukanischen
Darstellung findet sich das Thema ,,Messias“ erstmals in Lk 2,26. Weil
dies zwei unterschiedliche theologische Konzepte sind, darf man beide
getrennten AuBerungen nicht einfach zusammenziehen und miteinander
identifizieren.®0

Zur Frage der Bedeutung einer intertextuellen Einspielung gehért immer
auch der Blick auf das, was weggelassen wird: Wihrend der Rahmen Jes
40,1-2.11 [LXX] den Horizont fiir Lk 2,25 bildet, wird die Mitte von Jes
40,1-11 an dieser Stelle gerade nicht aufgenommen. Dies ergibt eine deut-
liche Liicke, die im Lukasevangelium an zwei Stellen gefiillt wird: zum
einen in der folgenden Rede Simeons (Lk 2,30, siehe dazu unten mehr) und
zum anderen in Lk 3,4-5,5" wo Johannes in Rekurs auf Jes 40,3-5 das spé-
tere Auftreten Jesu vorbereitet und damit das Verhiltnis von Johannes und
Jesus, das bisherig in der biographischen Konstruktion des Lukasevangeli-
ums parallelisiert war, eine hierarchisierende Wertung erhiilt.

%6 Vgl. auch WALTER BAUER, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin/New York
91988, 1426; WALTER GRUNDMANN, Art. mpoadexoual, ThRWNT II (1935) 56-57. Vel
Hebr 10,34; 11,35 sowie Lk 2,38; 23,51.

57 BovoN, Das Evangelium nach Lukas (s.0. Anm. 28), 141; ALFRED PLUMMER, A
;:ritical and exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke, Edinburgh

1953, 66.

38 So FITZMYER, The Gospel according to Luke (s.0. Anm. 28), 427; WOLTER, Lu-
kasevangelium (s.0. Anm. 8), 136 u.a.

59 Dies betont auch Bill. I 124-125.

0 Dies tun praktisch die meisten Auslegungen, vgl. u.a. GANSER-KERPERIN, Das
Zeugnis des Tempels (s.0o. Anm. 53), 124-125.131.134; WILFRIED ECKEY, Das Lukas-
Evangelium (Lk 1,1-10,42), Neukirchen-Vluyn 2004, 161; RADL, Lukas (s.o. Anm. 27),
127; RUSAM, Lukas (s.o. Anm. 13), 79; WASSERBERG, Israels Mitte (s.0. Anm. 6), 135;
OTTO SCHMITZ/GUSTAV STAHLIN, Art. stapakaréw, ThWNT V (1954) 797; SCHUR-
MANN, Lukasevangelium (s.0. Anm. 4), 123-124; LONING, Das Geschichtswerk des Lu-
kas (s.0. Anm. 4), 123.

61 GUY-ANGELO KANGOSA, Die Bedeutung der Jesaja-Zitate fiir die lukanische Chri-
stologie. Eine exegetische Untersuchung mit Ausblick auf den afrikanischen Kontext,
Frankfurt a.M. 2008.
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Die Simeonfigur wird nicht als ,,wartende® Gestalt gezeichnet,52 son-
dern als eine, die traditionsverbunden, Gott achtend und toratreu%?® in der
von Gott ausgehenden Ermutigung lebt.* Mehr erfahren die Lesenden iiber
ihn nicht.

3.2 Die Ankiindigung des Heiligen Geistes an Simeon (Lk 2,26)

Nachdem die Figur Simeon in Lk 2,25 vorgestellt wurde, wird den Lesen-
den als Nichstes von einer in Simeons Vergangenheit zuriickliegenden
Begebenheit berichtet: Simeon habe vom Heiligen Geist eine besondere
Ankiindigung erhalten. Diese wird durch das Verb yonuatiCeuvés qualifi-
ziert, das ein Begriff aus der Inspirationsmantik ist, mit dem v.a. Offenba-
rungen beschrieben werden, die durch Triume, Orakel oder — zumeist in
judischen Texten — durch Gott selbst oder, wie hier, durch den Heiligen
Geist, v.a. an Priester und Propheten ergehen.®¢ Der Inhalt wird in Lk 2,26
in indirekter Rede wiedergegeben: Der Geist habe Simeon angekiindigt,
dass er, bevor er den Tod ,sehen“ werde (0pGw),57 den ,,Christos des
Herrn“ (%o10t0g Kupiov)®® ,sehen® wird (6paw).® In der LXX bezieht

62 So viele Kommentare vel. zB. BovoN, Das Evangelium nach Lukas (s.o. Anm.
28), 141; WIEFEL, Das Evangelium nach Lukas (s.0. Anm. 26), 78 u.a.

63 Dies wird besonders deutlich vor dem Hintergrund der einzigen weiteren Verwen-
dung von mapdkAnolg im Lukasevangelium, wo Jesus in einem Wehe-Ruf diejenigen
warnt, die keine Ermutigung mehr erwarten (Lk 6,24).

64 Daher ist die Ubersetzung von mapdxhnoig mit ,Rettung®, wie sie sich beispiels-
weise in der Einheitsiibersetzung findet, nicht nur semantisch, sondern auch theologisch
problematisch: In Jes 40 geht es eben nicht darum, dass Israel ,Rettung® brauche, son-
dern vielmehr um Ermutigung nach der bereits erfolgten rettenden Wende zum Heil.

65 Das Verb ypnuatitewv findet sich im Lukasevangelium nur hier, in der Apostel-
geschichte noch in Apg 10,22; 11,26; sonst Mt 2,12.22; Rém 7,3; 11,4; Hebr 8,5; 11,7;
12,25.

66 Vgl. hierzu WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 137.

67 Interessanterweise wird in dieser Ankiindigung auf grammatischer Ebene bestes
klassisches Griechisch (mpiv dv mit Konjunktiv; die einzige so konstruierten Stelle im
NT; vgl. FRIEDRICH BLASS/ALBERT DEBRUNNER/FRIEDRICH REHKOPF, Grammatik des
neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 71990, § 383,3.) mit der sehr biblischen For-
mulierung ,den Tod sehen“ kombiniert. Zur Formulierung ,,den Tod sehen“ vgl. Gen
21,17; Jdt 7,27; vgl. im NT auch Joh 8,51; Hebr 11,5; Apg 2,31. Diese Formulierung ist
allerdings auch im Griechischen méglich, vgl. Sophokles, El. 205; vgl. ERICH KLOSTER-
MANN, Das Lukasevangelium, HNT V, Tiibingen 1929, 42.

68 Vgl. hierzu C. KEVIN ROWE, Early Narrative Christology: The Lord in the Gospel
of Luke, BZNW 139, Berlin/New York 2006.

69 Mit dieser Ankiindigung des ,,Sehens“ (6pdiw) wird im Lukasevangelium nun zum
dritten Mal ein Erkenntnisprozess beschrieben, der jedes Mal einen dhnlichen Verlauf
nimmt: Das erste Mal ,.erscheint™ (Passiv von 6pdw) ein Engel Zacharias (Lk 1,11), den
dieser ,,sicht* (Lk 1,12) und der ihn und sein Umfeld dann zu einem neuen Sehen fiihrt
(Lk 1,22), was in Zacharias® Lobpreis (evhoyelv) Gottes miindet (Lk 1,64.67-79). Als
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sich die Bezeichnung 3010105 kvplov keineswegs auf den Heilskonig am
Ende der Zeit, sondern vielmehr auf den derzeit herrschenden Konig
(2Sam 19,22; 2Chr 22,7; Klgl 4,20) und besonders haufig auf Saul (1Sam
24,7.11; 26,9.11.16.23; 28am 1,14.16; 2,5). Welche Vorstellung Simeon
mit der Ankiindigung verbindet, ist offen. Es fillt auf, dass es aus dem
Mund der Figur Simeon keine einzige explizite Aussage iiber den Messias
gibt.

Anders als Simeon wissen die Lesenden bereits, dass dieser ,,Christos
des Herrn” mit dem vierzig Tage alten Kind Jesus zu identifizieren ist,
weil sich die Formulierung ,,Christos des Herrn* im Lukasevangelium nur
noch in der Rede der Engel zu den Hirten findet, in der es heil3t, dass heute
der ,,Christos des Herrn“ geboren sei (Lk 2,11). Daher lautet die Frage, wie
sich Simeon zu dem erst vierzig Tage alten Kind verhélt. Unter dieser of-
fenen Frage steht im Folgenden die Begegnung im Tempel zwischen Si-
meon und den Eltern mit Jesus.

3.3 Die Begegnung am Tempel in Jerusalem (Lk 2,27-28)

Die Begegnung zwischen Simeon und den Eltern mit Jesus kommt durch
eine doppelte Bewegung, die aufeinander zulduft, zustande: Simeon
kommt ,,im Geist“ in die Tempelanlage,’® wihrend die Eltern Jesus in den
Tempel bringen (Lk 2,27). Weil es nicht Simeon ist, der in den Tempel
kommt, sondern der ,,Geist” derjenige ist, der ihn dazu animiert, wird die-
ser in Form eines passivum divinum zu einer quasi handelnden Figur, die
die Choreographie der Handlung entscheidend vorantreibt.”!

Die Absicht der Eltern, in den Tempel zu kommen, wird dadurch be-
schrieben, dass sie nach der ,,Gewohnheit des Gesetzes* (kotd 10 £ifL0-
uévov 10D vOpov)? an Jesus tun wollen (Lk 2,27), was auf die ,,Darstel-
lung“ in Lk 2,22b.23 zuriickverweist.

nichstes wird den Hirten eine Erscheinung durch Engel zuteil (Lk 2,9-14), die daraufhin
beschlieBen, zu ,sehen”, ob das in dieser Angekiindigte tatsichlich geschehen ist (Lk
2,15). Daraufhin gehen sie nach Bethlehem und ,,sehen” (Lk 2,17) Jesus, kénnen von
dem, was sie erfahren haben, berichten, dass heute der ,,Christos des Herrn® geboren sei
(Lk 2,11). SchlieBlich preisen (evhoyelv) sie Gott fiir das ,,Gesehene® (Lk 2,20). Ein
drittes Mal wird dieser Erkenntnisprozess nun von Simeon erzihlt. Medium ist dieses
Mal keine Erscheinung, sondern ein vom Heiligen Geist ausgehendes Kommunikations-
geschehen, das auch bei Simeon zum ,Sehen“ fithrt (Lk 2,28) und im Lobpreis
(evhoyely) Gottes miindet (Lk 2,30: &1t £idov ol d@Badpol pov 16 cwtipLdv cov).

70 Die Formulierung 10 ilepdv bezeichnet dabei die Tempelanlage, wihrend der
Tempel als 6 vaog (vel. Lk 1,9.21.22 u.8.) bzw. als té dywa bezeichnet wird.

7l Das Lexem ,,Geist (mvelpa) wird im Lukasevangelium am dichtesten in der Si-
meonperikope verwendet (Lk 2,25.26.27).

72 Das Verb £0iCw findet sich im gesamten Neuen Testament nur hier; in der LXX in
2Makk 14,30; Sir 23,9.
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Im Tempel nimmt der unbekannte Simeon das Kind in seine Arme (eig
Tdg dykahag,” Lk 2,28.34).74 Darauf folgt eine Rede Simeons, die jeweils
mit ,,und er lobte*?s eréffnet wird. Weil sich das Verb (g0hoyeiv) in Lk
2,28 auf Gott und in Lk 2,34 auf die Eltern bezieht, ist anzunehmen, dass
es sich um den gleichen Akt handelt, und daher ist eher mit einer jeweils
lobenden und preisenden Sprechhandlung, als mit einer Segnung zu rech-
nen.’¢ Darauf folgt beide Male eine Redeeinleitung, bei der in Lk 2,28 an-
ders als in Lk 2,34 kein expliziter Adressat genannt wird. Dadurch, dass
die Rede als Lob Gottes eingeleitet ist, und in der Rede selbst Gott direkt
angesprochen wird, ist implizit deutlich, dass der Adressat der ersten Rede
Simeons keine der in der Szene anwesenden Figuren, sondern Gott ist.
Gottes Prisenz wird dadurch in besonderem MafBe eingespielt, dass die
Szene im Tempel von Jerusalem stattfindet.

3.4 Die erste Rede Simeons (Lk 2,29-32)

Simeon spricht gleich zu Beginn seiner Rede Gott an. Dabei prisentiert er
sein Verhiltnis zu Gott als das von ,Herr* (8eomotng) und ,,Sklave®
(60110c).”7 Gegeniiber diesem Herrn bringt Simeon als erstes zum Aus-
druck, dass Gott ihn ,,in Frieden sterben lassen kann“’® (Lk 2,29), was kei-
neswegs bedeuten muss, dass er alt sei und unmittelbar vor dem Tod ste-

73 Das Substantiv dykdAn findet sich im Neuen Testament nur hier; in der LXX
1Kén 3,20; Est 5,1; Spr 5,20. Vgl. zum Motiv der Arme BOVON, Das Evangelium nach
Lukas (s.0. Anm. 28), 142, Anm. 30.

74 Davon, dass Simeon dies ,,zirtlich“ tue und in dem Augenblick die Erfillung sei-
ner Sehnsucht und Hoffnung erlebt, sagt der Text selbst nichts (so HANS KLEIN, Das
Lukasevangelium, KEK 1/3, Géttingen '°2006, 147). Interessanterweise wird gerade diese
Szene in den Kommentierungen in den unterschiedlichsten Weisen ausgeschmiickt; Lk
hingegen ist hier sehr knapp und niichtern. Ebenso wenig kann dem Text entnommen
werden, dass ,,im irdischen Sinn die alte und die neue Zeit* aufeinander trifen und die
~Erwartungszeit in die messianische Zeit“ iibergehe (SCHURMANN, Lukasevangelium
[s.0. Anm. 4], 124).

75 Dies parallelisiert Simeon mit Zacharias, dessen Rede im Erzihlfaden um Johan-
nes auch als Gottes Lob eingeleitet wird (xal éLaAel evhoyd®v OV Beov; Lk 1,64).

76 Die Bedeutung ,segnen® wire nur im zweiten Fall moglich, so dass man mit
einem semantischen Wechsel rechnen miisste, wenn man von der Grundbedeutung ,.seg-
nen™ ausgeht; vgl. hierzu auch DILLON, Simeon as a Lucan Spokesman (s.0. Anm. 36),
196; vgl. HERMANN WOLFGANG BEYER, Art. eDAoyéw, ThWNT II (1935) 751-763;
FRIEDRICH PASsOW, Handworterbuch der griechischen Sprache, neu bearbeitet von V.
Ch. F. Rost/F. Palm, Leipzig 51847, 1236.

77 Vgl. auch Maria als doUin in Lk 1,38; das Lexem dovAn kommt im NT sonst nur
noch in Apg 2,18 vor.

78 S0 SCHNEIDER, Lukas (s.0. Anm. 27), 71.
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he.” Dieser Schluss ldsst sich gerade angesichts der viel beobachteten in-
tertextuellen Wiederaufnahme von d&molvewv fiir ,sterben” aus Gen
15,2.15 nicht halten:® Bei der Ankiindigung Gottes an Abraham, dass er in
Frieden sterben werde (Gen 15,15), ist Abraham zwar bereits 75 Jahre alt,
aber nach der biblischen Rechnung stirbt er erst viele Jahre spéter (vgl.
Gen 25,7-11). Mit dem Hinweis auf seinen Tod unterstreicht Simeon viel-
mehr sein Wissen um seine Sterblichkeit. Welches Alter Simeon auch im-
mer haben mag, er setzt sich mit seiner Sterblichkeit auseinander und be-
tont, dass sein Leben durch diese Begegnung eine neue Qualitit erhalten
hat. Dies wird durch das fiir ,sterben® verwendete Verb angezeigt:
amorvelv meint wortlich ,,loslassen, ablésen® und wird auch als Terminus
fiir die Freilassung aus der Sklaverei verwendet.8! Angesichts seiner Sterb-
lichkeit betont Simeon, dass er gerade in dichter Weise die trostvolle und
ermutigende Gegenwart Gottes erfihrt. So ist sein Gebet gerade kein Aus-
druck sehnsuchtsvoller Hoffnung, die kurz vor seinem Tod noch in Erfiil-
lung geht,8? sondern ist vielmehr Ausdruck der prisentischen Grundhal-
tung der Figur Simeon, die mit den Ermutigungen Gottes in seiner Gegen-
wart rechnet. Von daher verwundert es nicht, dass seine Rede nicht nur mit
dem Wort ,jetzt* (vDv) beginnt. Zudem bezieht sich Simeon auf das Wort
Gottes (katd 10 Pfiud cov, Lk 2,29). Damit betont er die Zuverlassigkeit
und Effektivitit des gottlichen Wortes, die ihm aus der deuterojesajani-
schen Botschaft bekannt ist (0fjnc Tod Oeod vgl. Jes 40,6-8; 55,10-11).83
Meist wird die Formulierung auf die Ankiindigungen des Heiligen Geistes
(Lk 2,26) bezogen. Dies setzt zum einen voraus, dass man die Ankiindi-
gung des Geistes mit dem Wort Gottes identifiziert, und zum anderen
miisste man die von der Erzdhlstimme in indirekter Rede wiedergegebene
Ankiindigung des Geistes, der ,,den Christos des Herrn“ (TOv 3pL0TOV
kvptov, Lk 2,26) angekiindigt habe, mit der von Simeon in seiner Rede
verwendeten Formulierung vom Heil Gottes gleichsetzen (,,deinem Heil*
10 owtjpLov cov; Lk 2,30). Die Differenzen sind aber so entscheidend,

79 Dies wird meist aus Lk 2,29 geschlossen, vgl. ECKEY, Lukas-Evangelium (s.o.
Anm. 60), 160; KLEIN, Das Lukasevangelium (s.o. Anm. 73), 146; anders WOLTER, Lu-
kasevangelium (s.o. Anm. 8), 137. Erst nach Pseudo-Matthéus 15,2 ist Simeon 112 Jahre
alt.

80 vgl. ,Herr* (deomdTng) und ,freilassen als ,sterben® (Gmoiveiv) in Gen 15,2
sowie die Vorstellung von Sterben ,,in Frieden® (év eiprivy) in Gen 15,15. Vgl. auch Gen
46,30; Tob 11,9.

81 Vgl. hierzu auch mit zahlreichen Verweisen KLAUS BERGER, Das Canticum Sime-
onis (Lk 2:29-32), NT 27 (1985) 27-39, 30-34; WOLTER, Lukasevangelium (s.o. Anm.
8), 139.

82 Berger versteht dic Rede Simeons als Gebet eines Todgeweihten, vgl. BERGER,
Das Canticum Simeonis (s.0. Anm. 80), 27-39, 27-30.

83 Vgl. BERGES, Jesaja 4048 (s.0. Anm. 46), 85.
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dass man beides nicht einfach miteinander identifizieren darf. Vielmehr
sollen im Folgenden nur die Aussagen von Simeon herangezogen werden,
die der Simeonfigur in den Mund gelegt werden, um ihr Profil zu eruieren.

Simeon selbst redet an keiner Stelle vom ,,Christos®, sondern vom Heil
Gottes. Die Rede von dem Heil, das von Gott ausgeht, ist wiederum eines
der Hauptthemen Deuterojesajas®* und entstammt aus Jes 40,5, dem mittle-
ren Abschnitt von Jes 40,1-11 [LXX], der bei den Einspielungen des Rah-
mens (Jes 40,1.2.11 [LXX]) durch das Stichwort ,,Ermutigung/Tréstung®
(mapdkinoig) in Lk 2,25 ausgelassen wurde.85 Simeon interpretiert das,
was er sieht, vor dem Hintergrund von Jes 40,5 als ,,Heil* Gottes (t0
ootipLdv gov, Lk 2,30; Jes 40,5 [LXX]: 10 owtiplov 10D 0£00).86 Jes
40,3-5 schliefit sich als eine neue Einheit an Jes 40,1-2 an, in der erzihlt
wird, dass eine anonyme Stimme in der Wiiste auffordert, den Weg des
Herrn zu bereiten, und berichtet, dass dies mit revolutiondren Naturereig-
nissen verbunden sei (Jes 40,3-4). In dieser #uBerlich veriinderten Welt
werde sich dann die Herrlichkeit Gottes ,,sehen lassen®, so dass ,alles
Fleisch das Heil Gottes sehen werde® (0pdw im Passiv; Jes 40,5 [LXX]:
kal o@Ofoetar 1) 66Ex kvuplov).8” Diese Ereignisse sind nach Jes 40,5
nicht mit dem Kommen einer bestimmten Person verbunden, sondern kiin-
digen eine Zeit des ,,Heils* an, die von Gott ausgeht und bereits angebro-
chen ist. Wenn Simeon das, was er gerade erlebt, mit dem ,,Heil“ Gottes
aus Jes 40,5 verbindet, interpretiert er das Geschehen vor dem Hintergrund

84 Jes 45,15.17.21; 46,13; 47,15; 49,6.8: 51,5.6.8: 52,7.10 w.6.

85 Jes 40,5 [LXX]: kol dpbriostar | 86Ea kuplov kol Spetor mhoo odpE T
cwtrptov ToD BeoD St kipLog Ehddnoev. Anders lautet der MT!

86 In Jes 40,5 [LXX] wird das ,Heil Gottes* (10 owtiptov 10 Ogov) im paralle-
lismus membrorum mit dem Erscheinen der ,,Herrlichkeit des Herrn® (kal o@Ofoston 1
80Za kuplov) gleichgesetzt, die im Lukasevangelium das Thema der Hirtenperikope war
(vgl. Lk 2.,9.14). Signifikanterweise finden sich alle Lexeme des Wortfelds , Heil®
(owtip/owTriplov/owtnpia) im Lukasevangelium schwerpunktmiBig in den Reden der
Kindheitsgeschichte, die die Denkwelt der jiidischen Bibel intensiv rezipieren: im Lob-
preis Mariens in Lk 1,47; im Lob von Zacharias in Lk 1,69.71.77 sowie der Rede der
Engel in Lk 2,11 und dann noch einmal im Zitat von Jes 40,5 [LXX] durch Johannes in
Lk 3.6; sonst nur noch in der Rede Jesu in Lk 19,9. Eine weitere Verstirkung ergibt sich
dadurch, dass Simeon in seiner Rede das, was die Erziihlstimme als vom Heiligen Geist
angekiindigt prisentiert, als Wort Gottes (Lk 2,30) versteht, was genau der Logik von Jes
40,5 entspricht, wo das angekiindigte Heil ebenso auf das Wort Gottes zuriickgefiihrt
wird (Jes 40,5: &tu kvpLog €hdAnoev). Vel. dariiber hinaus die Wiederaufnahme von
»bereiten” (EtowndLerv) von Jes 40,2 in Lk 2,31.

87 Dass es sich in 40,3-5 nicht um einen Riickkehrweg durch die Wiiste, sondern
um die metaphorisch-theologische Ausgestaltung des Themas von der Riickkehr JHWHs
nach Jerusalem handelt, macht nicht zuletzt die Zielsetzung in V 5 deutlich®, die vor dem
Hintergrund von Ez 10,3.18; 11,23; 43,4.5; 44,4 [MT] als die nach Jerusalem zuriickkeh-
rende Herrlichkeit THWHSs verstanden werden kann, so BERGES, Jesaja 4048 (s.0. Anm.
46), 106.
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der bereits erfolgten Heilswende Gottes. Es handelt sich also nicht um ei-
nen zufilligen ,Austausch® von ,,Christos® und ,,Heil”, sondern darum,
dass die Figur Simeon ganz in der theozentrischen Denkwelt des Jesaja-
buchs gezeichnet wird. Damit wird bereits an dieser Stelle die entschei-
dende Deutung erzdhlt, bevor Jes 40,3-5 [LXX] in Lk 3,4-6 explizit als
Zitat benannt und wortlich zitiert wird.8® Auf diese Weise aktualisiert Si-
meon vor Johannes die Stimme in der Wiiste aus Jes 40 und wird so nicht
nur fiir Jesus, sondermn auch fiir Johannes zum Wegbereiter. Von daher
wundert es nicht, dass Simeons Rede als letzte der groflen Reden in der
Kindheitsgeschichte unmittelbar vor dem offentlichen Aufireten von Jo-
hannes steht. Dabei geht es in keiner Weise darum, dass Simeon Deutero-
jesaja als ,erfiillt’ ansieht, sondern darum, dass die Erzdhlstimme die er-
zéhlten Ereignisse und Reden so erzdhlt, dass sie vor dem Hintergrund
Deuterojesajas und der lebendigen und gegenwirtigen theologischen Tra-
dition gedeutet und verstanden werden konnen.

Simeon fihrt mit seiner Rede fort, indem er betont, dass das ,,Heil“
(owtnpLov) fiir ,,alle Volker™ bereitet sei. Dabei stellen sich in Lk 2,30-32
zwei grammatische Probleme: Erstens gibt es eine breit gefithrte Diskussi-
on dariiber, ob ,alle Vélker* (;waviwv tdv Aad®v in Lk 2,31) die Stimme
Israels®® oder die Vilkerwelt®© meint. Zweitens wird die Frage diskutiert,
ob nur das Wort ,Licht* (¢pdg Lk 2,32) eine Apposition zu ,Heil*
(owtiprov) in Lk 2,30 ist und sich dann der Restsatz ,,zur Offenbarung fiir
Volker und Herrlichkeit fiir dein Volk Israel” (gic dmokdivpvd! E0vayv
kol 80Eav Aaol oov ’Iopain)) gleichermaBen auf ,Licht* (p®dg) be-
zieht,%2 oder ob ,Licht” (@®g) und ,Herrlichkeit fiir dein Volk Israel”

8 Die Bedeutung von Jes 40,5 [LXX] fiir das Lukasevangelium zeigt sich zudem
darin, dass Lk 3,6 genau die Heilszusage erginzt, die in Mk 1,3 par Mt 3,3b fehlt.

89 Hierfiir spricht, dass Lukas normalerweise bei , Volk“ den Singular verwendet,
wenn er von Israel spricht, aber in Apg 4,27 von den ,,Volkern Israels” = ,,Stimmen Isra-
els“ (haol Topardr) die Rede ist. Daher kénnten unter dem Plural in Lk 2,31 auch die
Stimme Israels und damit nur Israel gemeint sein, so GEORGE D. KILPATRICK, AAOI at
Luke 11.31 and Acts IV.25,27, JThS NS 16 (1965) 127, WOLFGANG STEGEMANN, ,,Licht
der Volker” bei Lukas, in: Der Treue Gottes trauen (FS G. Schneider), hg.v. C. BUss-
MANN, Freiburg 1991, 81-97, 89; RUSAM, Lukas (s.0. Anm. 13), 80. Unentschieden ist
WASSERBERG, Israels Mitte (s.0. Anm. 6), 140.

90 So MivosHI, Jesu Darstellung oder Reinigung im Tempel (s.o. Anm. 21), 85-115,
114; RaDL, Die Beziehungen der Vorgeschichte zur Apostelgeschichte (s.o. Anm. 6),
303; sowie fast alle neueren Kommentare, so z.B. WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm.
8), 140,

91 Signifikanterweise ist das mit dem Lexem dmokaivmtely verbundene Wortfeld
kaum im lukanischen Doppelwerk vertreten: Es findet sich in Lk 2,32.35; 10,21.22; 12.2;
17,30, nicht aber in der Apg.

92 Vgl. RADL, Lukas (s.o. Anm. 27), 129-130; KOET, Simeons Worte (s.0. Anm. §8),
1549-1569, 1551-1552; BROWN, The Birth of the Messiah (s.0. Anm. 8), 440; FITZMY-
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(80Eav Aaod ocov ’lopanr) eine doppelte Apposition zu ,Heil“
(owtiplov) in Lk 2,30 ist. Dann wiirde sich nur ,,zur Offenbarung fiir
Valker” (eig dmokdivy £€0v@v) auf ,Licht* (pdc) bezichen.? Beide

Optionen sind jeweils grammatisch méglich. Daher soll der Blick nun auf J

die Texte gerichtet werden, die in Lk 2,30-32 alludiert werden und die
wieder aus dem Jesajabuch stammen.

Besonders enge Stichwortbeziige lassen sich zu Jes 52,10 aufzeigen.?
In Jes 52,1-12 wird in einer hymnischen Vision erzihlt, dass JHWH als
siegreicher Konig vor den Augen der Vdélker zuriickkehrt und wieder als
Konig auf dem Zion in Frieden (giprivn) regiert (Jes 52,7-8) und das in
Triimmern liegende Jerusalem zum Jubel auffordert (Jes 52,9). In dieser
Riickkehr werde Gottes Macht (,,Arm* Bpayiwv) ,vor allen Voélkern“
(vdmov maviwv Tdv £0vav) ,offenbart (dmokaiipel), so dass die
ganze Erde Gottes ,,Heil“ (owtnpia) sehe (Jes 52,10 [LXX]). Damit wird
deutlich, dass sich das ,.Heil” Gottes in Jes 52,1-12 zwar vor den Augen
der Volker vollzieht, aber sich klar auf Israel bezieht und sich fiir Israel
ereignet. Auf diese Weise realisiert Jes 52,1-12 die im ersten Vers dieser
Einheit angekiindigte ,,Herrlichkeit™ (80Ea), mit der sich die Stadt Jerusa-
lem bekleiden soll (Jes 52,1). Damit kommt der im deuterojesajanischen
Prolog (Jes 40,1-11) aufgebaute Spannungsbogen an ein erstes Ziel;% die
Aufforderung des Trostes wird in Jes 52,7-10 zur erfahrenen Wirklich-
keit.9

Dabei fallt auf, dass sich in Jes 52,1-12 das Stichwort ,,Licht* (@®c)
nicht findet. ,,Licht” (@p®g) aber ist bei Deuterojesaja ein wichtiges Motiv
vor allem in den Gottesknechtsliedern (Jes 42,6; 49,6; vgl. 51,4.5 [LXX];
60,1-3; 62,1).97 So ist im ersten Gottesknechtslied davon die Rede, dass

Gott den Knecht dazu bestimmt habe, ein Licht fiir die Vélker zu sein (Jes-

ER, The Gospel according to Luke (s.0. Anm. 28), 428; STEGEMANN, ,,Licht der Vélker
bei Lukas (s.0. Anm. 88), 90-91.

93 Dafiir spricht, dass die Priposition &ig nicht wiederholt wird. Fiir diese Option vo-
tieren BERNHARD WEISS/JOHANNES WEISS, Die Evangelien nach Markus und Lukas,
KEK 1,2, Gottingen *1892, 318; WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 140-141;
FARRIS, The Hymns of Luke’s infancy Narratives (s.0. Anm. 8), 149; BOVON, Das Evan-
gelium nach Lukas (s.0. Anm. 28), 145.

9 Jes 52,10 [LXX]: kol dmokalinper kvplog tOv Ppayiove adtod tov Eylov
Evimiov Taviwv OV £0viy kai Spovial mdvia T dkpo e yiic v cwtnolav
v mopd ol Beod.

95 Vegl. hierzu REINHARD GREGOR KRATZ, Der Anfang des Zweiten Jesaja in Jes
40,1f. und seine literarischen Horizonte, ZAW 105 (1993) 400-419, 405-407.

9% Vgl. BERGES, Jesaja 40-48 (s.0. Anm, 46), 85.

97 Die Kombination von ,Heil“ und ,.Herrlichkeit“ findet sich in Jes 46,13 sowie von
»Licht und ,Herrlichkeit in Jes 60,1.2.19.21, Begriffe, die sich explizit auf Israel be-
ziehen. Vgl. hierzu BLENKINSOPP, Isaiah 40-55 (s.0. Anm. 47), 299.
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42,6).9¢ In umgekehrter Reihenfolge heifit es im zweiten Gottesknechtslied
(Jes 49,6), dass der Knecht zum Licht fiir die Volker werde, damit Gottes
Heil bis an die Enden der Erde reiche.?? Der bei Jesaja angesprochene idea-
le Knecht ist von Gott zur Trostung Israels berufen (vgl. Jes 49,3).100 Da-
mit ist die Botschaft an Israel adressiert: Gott spricht Israel sein Heil und
Licht zu. Durch Israel werden dann die Volker Heil erlangen.!0! Insofern
liegt eine deutlich Israel-zentrierte Sicht vor, die sich erst und nur durch
Israel universalistisch auf die Volker hin 6ffnet. Damit ist in Deuterojesaja
klar, dass das von Gott zugesagte ,Heil“ zu den Volkern iiber Israel
kommt. Die Heilszusage Gottes ist universalisiert: Das Heil Gottes kommt
zu den Vélkern iiber Israel. Diese Perspektive liegt bereits in Jes 40 vor,
wo betont wird, dass ,,alles Fleisch* (wéoa 0GpE) die Herrlichkeit (80Ea
kvplov) und das Heil Gottes (10 cwtrijplov tod Begol) sehen wird (vgl.
Jes 40,5).102

Was bedeutet die Theologie Deuterojesajas, die in iiberaus engen lexe-
matischen und motivlichen Aufnahmen eingespielt wird,!% fur die Inter-
pretation der Rede Simeons und ihre offenen Fragen? Vor dem Hinter-
grund von Deuterojesaja scheinen die ,,Vélker” (Lk 2,31) Oberbegriff fiir
Israel und fiir die anderen Volker zu sein.!®* Das , Heil“ Gottes (Lk 2,30)
gilt, so Simeon, prinzipiell fiir alle, fiir die Volker wie fiir Israel. Auf diese
Weise steht Simeon in der universal ausgerichteten Denkwelt Deuterojesa-
jas. Dieses Heil Gottes (Lk 2,30), so Simeon gleich zu Beginn seiner Rede,
hat nur (!) er gesehen (Aorist in Lk 2,30!). Was er genau gesehen hat und
was er unter ,,Heil™ versteht, ldsst der Text offen, denn interessanterweise
identifiziert Simeon dieses ,,Heil* nicht mit dem Kind. Damit eréffnet sich
eine Leerstelle im Text. Die Lesenden konnen diese Leerstelle fiillen, in-
dem sie die Szene — Simeon hilt das Kind in seinen Armen — und das von

98 Jes 42,6 [LXX]: éyd kiprog 6 Bedg dedheod oe &v Slkatoovvy kal kpatiow
thg EPOg 0oV kal évioxvow of kol Edwkd o glg duabikny yévouvg elg i
£0vOV.

99 Jes 49,6 [LXX]: kal eimév por uéye ool £otiv 109 kAnBiivel oe maldd pov
tod otficar Tde @uidc lakwP kal v dwaamopdv toh Iopanh émwotpéfar idov
1é0sikd oe elg SuaBiknv yévoug el @dc 8vdv ol elval o elg cwmnplav Fwg
goydtov Thc yhc.

100 50 JURGEN WERLITZ, Redaktion und Komposition. Zur Riickfrage hinter die
Endgestalt von Jesaja 40-55, BBB 122, Berlin 1999, 211.

101 Vgl. hierzu auch STEGEMANN, ,,Licht der Vélker” bei Lukas (s.0. Anm. 88), 82—
83.

102yl BLENKINSOPP, Isaiah 40-55 (s.0. Anm. 47), 183.

103 1. ¢vddmiov mhviwy tdv E0vdv von Jes 52,10 vgl. katd mTPAcOITOV TAVIWY
tdv Aadv in Lk 2,31; 2. dmokalvmtewy in Jes 52,10; Lk 2,32; 3. owtnpla Jes 52,7.10
vgl. owtnptov in Lk 2,30; 4. 56Ea Jes 52,10; Lk 2,32.

104 yglker als Oberbegriff in Lk 2,31, so auch JOHN NOLLAND, Luke, 3 Bde, WBC,
Dallas 1989, 120.
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Simeon gesehenen ,,Heil“ (owtriprov) miteinander verbinden, zumal die-
ses Kind wie das von den Engeln als cwtijp angekiindigte Kind Jesus ist
(Lk 2,11). Diesen Riickbezug auf den fiir das Lukasevangelium wichtigen

Schliisselbegriff kennen jedoch nur die Lesenden, nicht aber Simeon. Auf |

diese Weise sind es die Lesenden, die die deuterojesajanische Gedanken-
welt Simeons mit dem griechisch-rémischen Konzept des cwtnp verkniip-
fen. Damit erdffnet sich am Beginn des Lukasevangeliums ein Verste-
hensmodus, in dem jiidische Wissensformen mit denen der griechischen
Umwelt verkniipft werden, um das Jesusgeschehen begreifbar zu machen
und in der literarischen Darstellung prospektiv zu deuten.

Simeon bestimmt im Folgenden das von ithm gesehene ,Heil” weiter.
Das Heil Gottes sei zum einen ,,die Herrlichkeit fiir dein Volk Israel®
(60Eav Aao® oov ‘Topoanhr), und zum anderen ein ,,Licht” (¢®¢) ,,zur Of-
fenbarung fiir die Volker” (eig dumrokdiviv £é0v@v).195 Mit dieser Lektiire
wird die Lesung als doppelte Apposition favorisiert, weil der enge Bezug
zwischen ,,Heil“ und ,,Licht* auf Jes 51,5 verweist (kal éEehevoetal dg
POC 1O owtieLdv pov): In Jes 51,4 werden die Volker explizit angespro-
chen und zum Horen aufgefordert. In der an sie folgenden Botschaft wird
der Auftrag des Gottesknechts an die Volker aus Jes 42,34 aufgegriffen,
um den Vélkern anzukiindigen, dass ihnen das Heil Gottes offensteht und
als Licht fiir sie da ist.106 Mit dieser Aussage werden zudem die Lexeme
,Herrlichkeit* (d0Ea) und ,,Frieden® (eip1jvn) aus dem Gloria (Lk 2,14) in
der Rede Simeons aufgegriffen, die hier eine Leerstelle fiillen: Im Gloria
war offen geblieben, wer mit den ,Menschen” gemeint ist, denen das
Wohlgefallen Gottes gilt (8v dvBpdmolg e0dokiag).)07 Diese Leerstelle
fiillt nun die Rede von Simeon, der das deuterojesajanische Konzept auf-
ruft: Das Heil Gottes ist universal und gilt daher allen Vélkern. Der Weg
der Volker zu diesem Heil fiihrt liber Israel, an dem die Vdélker das Heil
Gottes erkennen; damit wird eine Perspektive eroffnet, die das gesamte
lukanische Doppelwerk durchziehen wird. Simeons erste Rede ist ganz von
dieser theozentrischen Perspektive Deuterojesajas bestimmt. In seinen

105 7u dieser Formulierung vgl. ALFRED PLUMMER, A critical and exegetical Com-
mentary on the Gospel According to St. Luke, (s.0. Anm. 57), 69. So auch Wolter: ,Wir
hitten hier dann einen synthetischen Parallellismus membrorum, der zwischen den Vol-
kern und Israel in der Weise unterscheidet (s. auch NOLLAND), dass ersteren der Zugang
zum Heil durch eine Versetzung aus der Finsternis ins Licht (d.h. durch Bekehrung) er-
6ffnet wird, wihrend Israel, das sich bereits im Status des Gottesvolkes befindet, durch
Jesus Anteil an der Gott eigenen 80Ea bekommt®, WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm.
8), 140—-141; vgl. hierzu auch RUsaM, Lukas (s.0. Anm. 13), 80-81.

106 Vgl WESTERMANN, Das Buch Jesaja (s.0. Anm. 46), 190-191.

107 S0 auch LOHFINK, Psalmen im Neuen Testament (s.0. Anm. 15), 105-125, 117-
118. Dieser Riickbezug wird umso eindriicklicher, als sich nur wenige Bezlige zum narra-
tiven Kontext finden, diese sind dann aber sehr gezielt.
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Worten kommt das Kind, das er in den Armen hilt nicht (explizit) in den
Blick. Vielmehr geht Simeon von sich!% aus und reflektiert iiber das ,,Heil
Gottes™.

Damit wird am Beginn des Lukasevangeliums nicht nur die theologi-
sche Welt Deuterojesajas, sondern auch die dort vorgenommene Zuord-
nung von Israel und den Volkern aufgerufen. Dies ist die theologische
Grundlage, von der aus im lukanischen Doppelwerk argumentiert wird.
Diese Frage wird erst wieder in der Apostelgeschichte aufgegriffen und
explizit unter Riickgriff auf Deuterojesaja diskutiert: In Apg 13 wird er-
zihlt, wie es im pisidischen Antiochien zu Streitigkeiten wegen der theo-
logischen Arbeit von Paulus unter den ,Heiden® kommt (Apg 13,14-52).
Paulus nimmt dazu Stellung und argumentiert, dass das universale Heil,
das auch den Volkern gelte, zundchst an Israel gerichtet sei (Apg 13.46).
Wenn aber, wie dies in der Synagoge von Antiochien der Fall sei, dem
~Wort Gottes* (Apg 13,45) widersprochen werde (dvtihéyewv vgl. Lk
2,34, s.u.) und es weggestoBen wiirde, dann miisse er sich direks an die
Heiden wenden (Apg 13,46).19 Dies begriindet Paulus mit dem Zitat von
Jes 49,6 (Apg 13,47), wobei er damit aber die Konzeption in Jes 49 und in
Deuterojesaja deutlich iiberschreitet und in seinem Sinn verdndert. Damit
ergibt sich ein erster Spannungsbogen vom Beginn des Lukasevangeliums
in die Apostelgeschichte, mit dem eine der zentralen Aussageabsichten des
lukanischen Doppelwerks entfaltet wird.

Dass Jesu Eltern mit Staunen (QavudCovieg) auf die Rede Simeons re-
agieren, verwundert nicht. Schlieflich muss die ungefragte und unerwarte-
te Aktion eines unbekannten Mannes, der das Kind den Eltern wegnimmt
und in seine Arme nimmt und dann zu Gott eine hochtheologische Rede
hilt, iiberraschen.

3.5 Die zweite Rede Simeons (Lk 2,34-35)

Simeon spricht eine zweite Rede, die nur an Maria adressiert ist. Die iden-
tische Redeeinleitung (koi eimev, Lk 2,34) zeigt die Gleichwertigkeit bei-
der Reden, die gerade angesichts der grofleren Wirkungsgeschichte des
Nunc dimmitis hervorzuheben ist.

Im Gegensatz zur ersten Rede Simeons ist die zweite nicht nur gramma-
tisch und semantisch schwer verstindlich, sondern es lassen sich auch
kaum alttestamentlichen Texte aufzeigen, mit denen dieser Text in einem
intensiven Gespriach wire. Wenn sich Beziige zu den Schriften der jiidi-

108 S0 auch KOET, Simeons Worte (s.0. Anm. 8), 1549-1569, 1553.

109 WOLFGANG STEGEMANN, , Licht der Volker” bei Lukas (s.0. Anm. 89), 84-85.
Zur Funktion von Lk 1-2 im lukanischen Gesamtwerk vgl. BUSSE, Das ,Evangelium®
des Lukas (s.0. Anm. 7), 161-177.
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schen Bibel ergeben, sind dies eher lockere Ahnlichkeiten auf Motivebe-
ne 110

Mit der Redeeinleitung ,,siche” (idov)!1! wendet sich Simeon nicht nur
erstmals (!) an die Mutter, sondern bringt zum ersten Mal auch das Kind
explizit ins Gesprach. Simeon duBert sich iiber das Kind in einer Zukunfts-
aussage, die die Wirkung dieses Kindes beschreibt. Dass es sich dabei um
eine ,,zukunftsgewisse Vorausdeutung® aufgrund des Geistbesitzes von
Simeon (vgl. Lk 2,25) handele, wie Wolter im Rekurs auf Lammert be-
tont,!!2 ist allenfalls fiir die Lesenden, nicht aber fiir die szeneninternen
Figuren erkennbar. Aus der Perspektive der Eltern diirfte vielmehr zu der
wunderlichen ersten Rede eine noch seltsamere zweite Rede hinzutreten.
Die Rede Simeons gliedert sich in vier Segmente, wobei die ersten beiden
Ankiindigungen sind (Lk 2,34a.b), das dritte nur an Maria gerichtet ist (Lk
2,35a) und das vierte Segment die Rede durch eine Konsequenz abschliefit
(Lk 2,35D).

Bei der ersten Ankiindigung, ,,dieser ist bestimmt zu Fall und Auferste-
hung vieler in Israel® (Lk 2,34a) ist unklar, ob mit Fall und Auferstehung
an ein zeitliches Nacheinander, bei dem zuerst viele zu Fall kommen, dann
aber wieder aufgerichtet werden,!!3 oder an zwei gegenteilige, gleichzeiti-
ge Folgen zu denken ist, die das Auftreten und die Verkiindigung Jesu
nach sich ziehen.!'* Auch wenn sich — gerade in Bezug auf die erste Lektii-
remoglichkeit — einige alttestamentliche Texte finden lassen, in denen von
Fallen und Aufstehen die Rede ist (vgl. Spr 24,16; Koh 4,10; Jes 24,20; Jer
8.4; Am 8,14; Mi 7.,8), so scheint diese Rede weniger intertextuell einen
konkreten Text aus der jiidischen Tradition aufzunehmen. Sie scheint
vielmehr eine intratextuelle Funktion innerhalb des Lukasevangeliums zu
haben und auf Texte zu verweisen, die das Nebeneinander gegenteiliger
Folgen betonen, wie es sich im Nebeneinander von Seligpreisungen und
Wehrufen (Lk 6,20-22.24-26), im Wort vom Ersten und Letzten (Lk
13,30) oder im Gleichnis vom Pharisder und Zéllner (Lk 18,9-14) finden

110 S0 auch RUsAM, Lukas (s.0. Anm. 13), 82; anders bewertet dies KOET, Simeons
Worte (s.0. Anm. 8), 1549-1569, 1559-1564

H1 Dies verweist sowohl auf die erste Rede Simeons zuriick, die mit , jetzt* (viv, Lk
2,29) begann, als auch auf die Einleitung zu dieser Simeon-Erzihlsequenz, die mit ,,und
siehe” (kal 160V Lk 2,25) eingeleitet wird.

12 WoLTER, Lukasevangelium (5.0, Anm. 8), 141, mit Bezug auf EBERHARD LAM-
MERT, Bauformen des Erzdhlens, Stuttgart g1989, 142.

113 S0 EDUARD SCHWEIZER, Das Evangelium nach Lukas, NTD III, Gottingen 1982,
23; KOET, Simeons Worte (s.0. Anm. 8),17-23; RADL, Lukas (s.0. Anm. 27), 130-131;
BrowN, The Birth of the Messiah (s.0. Anm. 8), 461.

114 S0 WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 141-142. Vgl. zu dieser Stelle auch
DILLON, Simeon as a Lucan Spokesman (s.0. Anm. 36), 202-203.
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lasst.!15 Simeon kiindigt der Mutter Jesu an, dass Jesus spiter ganz unter-
schiedliche Reaktionen hervorrufen wird.

In diese Richtung geht auch die zweite Ankiindigung Simeons: Das
kleine Kind werde zum ,,Zeichen“116 werden, dem ,,widersprochen® (&vtL-
Aéyewv) werde (Lk 2,34b). Die Bedeutung dieser Ankiindigung ergibt sich
— wie bereits bei der ersten — aus dem intratextuellen Kontext des lukani-
schen Doppelwerks: So wird das im lukanischen Doppelwerk vorkommen-
de Verb dvtiréyewv nur in Apg 13,45; 28,19.22 aufgegriffen und dort im
Kontext der Ablehnung der paulinischen Botschaft bei Jiidinnen und Juden
verwendet.!7

Die in Parenthese stehende dritte Ankiindigung richtet Simeon nur auf
Maria: ,,— auch deine eigene Seele wird durchdringen ein Schwert — ,, (Lk
2,35a). Damit konkretisiert Simeon seine bisherigen AuBerungen, indem er
sie auf Maria bezieht und betont, dass die spaltende Wirkung Jesu sich
selbst bei seiner Mutter zeigen und 1n ihr wirken wird. Aufgrund der bishe-
rigen Reaktionen von Maria (vgl. Lk 1,38.46) und der semantischen Of-
fenheit divergieren die Interpretationen an dieser Stelle deutlich voneinan-
der.1’® Auch wenn hier wieder alttestamentliche Anspielungen aufgezeigt
werden kénnen,!!? so verweist auch diese Ankiindigung eher auf das, was
an familidrer Abgrenzung, die von Jesus ausgeht, noch erzdhlt werden wird
(vel. Lk 8,19-21; vgl. 12,51-53). Moglicherweise liegt jedoch die Haupt-
funktion in einer sich steigernden Argumentation: Wenn Jesus selbst bei
seiner Mutter spaltende Wirkung hat, dann ist damit zu rechnen, dass er
dies bei allen hervorrufen wird. Auf diese Weise wird an seiner Mutter
exemplifiziert, welche Wirkung Jesus auf die Lesenden haben kann. Auf
diese Weise konnen sich die Lesenden in der von Simeon beschriebenen
radikalen Wirkung Jesu gespiegelt sehen und sind damit gewarnt: Auch sie
werden sich zu Jesus positionieren miissen.

Denn die unterschiedlichen Wirkungen machen — so Simeon in der
Schilderung der Konsequenz — die Gedanken aus vielen Herzen (kop-

115 So WOLTER, Lukasevangelium (s.o. Anm. 8), 142, nach JOHN Q. YORK, The Last
shall be First. The Rhetoric of Reversal in Luke, JSNT.S 46, Sheffield 1991, 111-116,
114-116.

116 Vgl Jes 8,18; Ez 12,6; 24,24; Jub 4,24.

17 gl zur Analyse von dvtiréyswv v.a. WASSERBERG, Israels Mitte (s.0. Anm. 6),
146-147.

18 Vgl WOLTER, Lukasevangelium (s.o. Anm. 8), 142—143: Wolter nennt zwei vor-
herrschende Interpretationen: Zum einen gehe es hier um die an dem Tod ihres Sohnes
leidende Maria (so z.B. JOHN NOLLAND, Luke [s.0. Anm. 103], 121-122), zum anderen
dass die in Lk 2,34 beschrieben Spaltung auch die Familie Jesu betreffe (BROWN, The
Birth of the Messiah [s.0. Anm. 8], 464-466; FITZMYER, The Gospel according to Luke
[s.0. Anm. 28], 429-430; WASSERBERG, Isracls Mitte [s.0. Anm. 6], 144).

19 vgl. z.B. Ez 14,17; Ps 22,21; Jer 4,10.
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d1a)120 offenbar (8mwg dv dmokahvpOdOLY ék TOADV KaPdLAV Siaho-
ywouot, Lk 2,35b).121 Mit dem Verb ,,offenbar werden® (dokalVmteo-
Bat) ergibt sich der einzige lexematische Riickbezug von der zweiten zur
ersten Rede Simeons (vgl. Lk 2,32). So weist das Offenbarwerden der Ge-
danken der Herzen (Lk 2,35) auf das von Simeon gesehene ,,Heil“, das den
Vélkern offenbar werde (Lk 2,32), zuriick.

Und es ist genau dieser Gedanke, der innerhalb der Konzeption des lu-
kanischen Doppelwerks am Ende der Apostelgeschichte eingeholt wird: In
Rom wird Paulus von der jiidischen Gemeinde gebeten, selbst Stellung zu
der ,Sekte” (aipeoig) zu nehmen, die iiberall auf Widerspruch (évrti-
AEyewv!) stoBe (Apg 28,22). Mit dem Verb dvtidéyely wird in Apg 28,22
sowohl der Konflikt aus Antiochien in Pisidien (vgl. Apg 13,14-52), bei
dem es um die Frage der Volkermission ging, als auch die von Simeon
angekiindigte spaltende Wirkung Jesu (Lk 2,34) aktualisiert. So erlebt Pau-
lus auch in Rom die spaltende Wirkung Jesu, die Simeon bereits angekiin-
digt hat, als Jesus noch ein Kind war. Nach der Erzihlkonstruktion in der
Apostelgeschichte nimmt Paulus das Angebot an, die Sache Jesu in der
jidischen Gemeinde zu vertreten, ohne allerdings iiberzeugen zu kénnen
(Apg 28,23-25). Die Rede von Paulus, die den Lesenden nicht mitgeteilt
wird, wird nur in ihrem Schluss referiert (Lk 28,25-28) und spielt auf eine
Stelle aus dem Jesajabuch an (vgl. Jes 6,9—10),122 aus dem er dann folgert:
.,Bekannt nun soll euch sein, dali den Heiden geschickt wurde dieses Heil
Gottes (10 owtriptov oD 0e00); sie werden auch horen” (Apg 28,28).
Nur an dieser Stelle wird im lukanischen Doppelwerk das Lexem , Heil*
(owtnprov) aus der Rede Simeons (Lk 2,30) und dem Jesajazitat in Lk 3,6
aufgegriffen. Durch die lexematischen Wiederaufnahmen der fiir die bei-
den Reden Simeons zentralen Worte (GvTiAéyely, 10 owtiplov tod
BeoD) spannt sich ein zweiter Bogen von den Anfingen der Jesuserzihlung
im Lukasevangelium zum Ende der Apostelgeschichte.!?* Beide Span-

120 Das Herz ist in der alttestamentlich-jiidischen Konzeption vom Menschen in ers-
ter Linie der Ort der Gedanken und der Reflexion, aber auch der gesamten LebensiuBe-
rungen, vgl. Dtn 15,9; Ps 33,11 u.6.

121 Auch wenn das Lexem Siwahoyiopol im lukanischen Doppelwerk pejorativ ver-
wendet wird (vgl. Lk 5,22; 6,8; 9,46f; 24,38; so FITZMYER, The Gospel according to
Luke [s.o. Anm. 28], 430; BOVON, Das Evangelium nach Lukas [s.0. Anm. 28], 148), so
hat WASSERBERG (Isracls Mitte [s.0. Anm. 6], 144) eine positive Lektiire auf die Heiden-
volker aufgezeigt.

122 Vgl. hierzu differenziert MARTIN KARRER, ,,Und ich werde sie heilen. Das Ver-
stockungsmotiv aus Jes 6,9f. in Apg 28,26f., in: Kirche und Volk Gottes (FS Roloff),
hg.v. M. KARRER/W. KRAUS/O. MERK, Neukirchen 2000, 255-271.

123" S0 auch RADL, Die Beziechungen der Vorgeschichte zur Apostelgeschichte (s.o.
Anm. 6), 305; TANNEHILL, The Narrative Unity of the Luke-Acts (s.0. Anm. 15), 40. Vgl.
DILLON, Simeon as a Lucan Spokesman (s.0. Anm. 36), 212-216; HiISAO KAYAMA,
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nungsbdgen sind so konzipiert, dass die in Apg 15,1-34 geschilderten Be-
schliisse des sog. ,,Apostelkonzils™ vorab theologisch von Simeon in den
Horizont von Deuterojesaja gestellt werden. Damit wird eine zentrale Fra-
ge des lukanischen Doppelwerks deutlich, die so erzihlt wird, dass die
Deuterojesaja tiberschreitende Position an den Anfingen grundgelegt wird
und zudem ihren Ausgang im Tempel von Jerusalem nimmt.

3.6 Die Funktion der beiden Reden

Vor dem Hintergrund der Analysen ist deutlich geworden, dass beide Re-
den unterschiedliche Funktionen haben: Die erste Rede ist an Gott gerich-
tet, steht ganz im theozentrischen Horizont der Denkwelt des Jesajabuchs
und reflektiert tiber das ,,Heil” Gottes.12* Die zweite Rede hingegen ist an
Maria gerichtet, und in ihr ist konkret von Jesus die Rede. Diese hat zudem
das lukanische Gesamtwerk im Blick!?> und eroffnet wichtige Linien zu
den folgenden Schilderungen. Auf diese Weise hat die Figur Simeon am
Ende der Kindheitsgeschichten mit seinen beiden Reden eine Scharnier-
funktion: Mit der ersten wird der theologische Horizont des universalen,
allen Menschen geltenden Heils Gottes aufgespannt. Mit der zweiten wird
die spaltende Wirkung Jesu angekiindigt, die sich im Folgenden vielfach
zeigen wird. Die Deutung in Simeons Rede ist — anders als bei den Engel-
szenen zuvor — kein ,himmlisches® Wissen, sondern Wissen aus der Tradi-
tion Isracls, in der Simeon lebt und die seine Gegenwartskonzeption be-
stimmt. Interessant ist an den Reden von Simeon zudem, dass sie in der
textinternen Welt gerade nicht 6ffentlich sind. Im Gegensatz zu Zacharias
zuvor und Johannes spiter, deren Botschaften an eine Offentlichkeit ge-
richtet sind, spielt sich diese Szene nur zwischen Simeon und den Eltern
ab. Dafiir wird die sog. ,Darstellung® in die Erzdhlung von der Reinigung
der Mutter eingebaut, um scheinbar zufillig Simeon auf Jesus und seine
Eltern treffen zu lassen. In diesem am Tempel stattfindenden, aber nicht
offentlichen Geschehen sind aber die Lesenden anwesend, so dass sie pri-
vilegiert informiert sind. Als Mithdrende erleben die Lesenden Simeon,
der in der prisentischen Erfahrung der Ermutigung, die von Gott ausgeht,
lebt. Seine theozentrische erste Rede verdeutlicht den Lesenden, dass die
Botschaft des Gottes Israels universal allen Vélkern gilt.!26 Wie allerdings

Luke’s understanding of Israel: A sequential reading of Luke-Acts, AJBI 25/26
(1999/2000) 21-438.

124 So RAINER KAMPLING, ,,Gepriesen sei der Herr, der Gott Israels“. Zur Theo-
zentrik von Lk 1-2, in: Der lebendige Gott. Studien zur Theologie des Neuen Testaments
(FS Thiising), hg.v. T. SODING, Miinster 1996, 149-179. 168.

125 So WOLTER, Lukasevangelium (s.0. Anm. 8), 142; RADL, Die Bezichungen der
Vorgeschichte zur Apostelgeschichte (s.0. Anm. 6), 307-308.

126 5o LOHFINK, Psalmen im Neuen Testament (s.0. Anm. 15), 105-125, 111,
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dieses Heil zu den Vilkern kommt, darin unterscheidet sich die lukanische
Konzeption von der Deuterojesajas. Die Argumentation nimmt dabei ihren
Ausgang von der programmatischen Doppelrede Simeons,'?’ von der aus
narrative Bogen eréffnet werden. Anhand dieser Bégen kénnen die Lesen-
den in der Erzdhlkonstruktion des lukanischen Doppelwerks verfolgen, wie
die Uberschreitung der Konzeption Deuterojesajas in der Zuordnung von
Israel und den Volkern aus der theologischen Denkwelt Deuterojesajas
heraus als notwendig dargestellt und interpretiert wird.

Simeon betet zu Gott: Die Ermutigung, die er von Gott erlebt, ist eine
ginzlich prisentische Erfahrung und ermutigt ihn zum Leben, nicht zum
Sterben.

127 Tannehill spricht von ,literary disclosure (TANNEHILL, The Narrative Unity of
the Luke-Acts [s.0. Anm. 15], 2); Kaut bezeichnet diese Texte als ,,intentional realisierte
Metasyntax“, THOMAS KAUT, Befreier und befreites Volk. Traditions- und redaktionsge-
schichtliche Untersuchungen zu Magnifikat und Benedictus im Kontext der vorlukani-
schen Kindheitsgeschichte, BBB 77, Frankfurt a.M. 1990, 96.



