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1 Einleitung
1.1 Motivation

Der Beginn meiner ‘kirchlichen Karriere” — ich wurde wie damals fast alle ménnlichen Mitglieder
meiner Schulklasse nach der Erstkommunion Ministrant — fiel beinahe zeitgleich mit der Einfiihrung
eines neben dem Presbyterat eigenstindigen Amtes in der Didzese Wiirzburg zusammen: des Stindi-
gen Diakonats. So konnte ich recht nahe miterleben, wie ein uns allen gut bekannter und in der Pfarr-
gemeinde ehrenamtlich engagierter Mann zum Stindigen Diakon geweiht wurde. Bei mir jungem
Ministranten, der mit seiner kirchlichen Sozialisation gerade am Anfang stand, hat sich ein Eindruck
von diesem Diakonat festgesetzt, der lange Zeit prigend war. Der uns bekannte Vater eines unserer
Mitministranten hatte plétzlich nicht nur neue Aufgaben in der Pfarrei, sondern quasi auch eine neue
Identitit. Am auffilligsten war dies im Gottesdienst sichtbar und erfahrbar. Er, der sonst bei seiner
Familie den Gottesdienst mitfeierte, war nun beinahe und doch nicht ganz: ein zweiter Pfarrer in mn-

serer Gemeinde.

Ich konnte bei meinem Ministrantendienst hautnah erleben, dass unser Pfarrer mit dem neuen Diakon
einen Helfer hatte, der ihm im Reden, Handeln und &duf3eren Erscheinungsbild dhnlich geworden war.
Statt unseres Pfarrers {ibernahm der Diakon die Leitung der Ministranten und war somit auch in der
Sakristei unser direkter Ansprechpartner. In der Messe stand er neben dem Pfarrer, half ihm in der
Verkiindigung und im rituellen Vollzug. In der sonntdglichen Andacht oder Vesper, bei Taufen und
Beerdigungen konnte er den Priester sogar génzlich ersetzen. Worin er sich von unserem Pfarrer
hauptséchlich zu unterscheiden schien, war die Tatsache, dass er der Vater unseres Freundes war —

also —, dass er Familie hatte.

Ein Diakon war flir uns — zehnjéhrige Ministranten — ein “kleiner Pfarrer’, der allerdings — und das
war der offensichtliche Unterschied — verheiratet sein durfte. Es gab und gibt auch heute noch Dia-
kone, die gerade in ihrem offentlichen Auftreten und Handeln diesen Eindruck vom verheirateten
Hilfspresbyter vermitteln und bestirken. Dies kann zum Teil personlich und lebensgeschichtlich' mo-

tiviert und im Selbstverstidndnis einzelner Diakone begriindet sein — aber nicht nur. Es scheinen auch

' Wie im Berufsstand des Pastoralreferenten, so gibt es auch unter den Stindigen Diakonen ehemalige Priester-
amtskandidaten, deren Auseinandersetzung mit dem Presbyterat ihren diakonalen Dienst beeinflusst. Vgl.
hierzu A. Weifs, Der Stindige Diakon 195f (vgl. Kapitel 7.2).
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strukturelle Begiinstigungen vorzuliegen, die in der pastoralen Konkretion solche Sichtweisen vom

Diakonat nahelegen.

Zudem bleiben viele diakonale’ Handlungsfelder der Ortsgemeinde eher verborgen und eine Einord-
nung geschieht nur in Abgrenzung oder Zuordnung zum presbyteralen Gemeindeleiter und zu dessen
offentlichen Handlungsfeldern, die oft ihren Schwerpunkt in der Liturgie haben. Stindige Diakone,
die ihr Amt im Caritasverband oder ihr soziales Engagement als diakonales Profil verstehen, die ihren
Lehr- und Verkiindigungsdienst in Katechese, Erwachsenenbildung und Schule als diakonalen Dienst
definieren oder ihr seelsorgliches Engagement am Krankenbett oder im Altenheim einbringen, sind im
Wahrmehmungshorizont von Pfarrgemeinden oft weniger prasent und haben auch mein Bild vom

Stéandigen Diakonat erst im Laufe der Zeit vielschichtiger werden lassen.

Was die Teilhabe des Stindigen Diakons an Dienst und Amt in der Kirche tatséchlich bedeutet, hat
fiir mich besondere Brisanz erhalten, nachdem ich mit der liturgischen Ausbildung von Diakonatsbe-
werbern beauftragt wurde. Seither bin ich direkt und intensiv mit dem Sténdigen Diakonat und der
Frage nach seinem besonderen Profil konfrontiert. Die in der vorliegenden Untersuchung gewdhlte
Perspektive — die Stellung des Stindigen Diakons in der Liturgie — ist durch meine Erfahrungen gera-
de dieser vergangenen Jahre motiviert. Durch die Frage nach einem addquaten Ausbildungskonzept
fiir kiinftige Diakone und der damit verbundenen Fokussierung liturgietheologischer und —praktischer
Inhalte, habe ich mir die Perspektive der Diakonatsbewerber und der Stindigen Diakone in ihrem

liturgischen Handeln zu Eigen gemacht.

Des Weiteren konnte ich beobachten, dass die liturgische Handlungsdimension fiir Diakonatsbewer-
ber und Sténdige Diakone in stirkerem Mafle ein problematisiertes Thema ist, als die anderen Voll-
ziige gemeindlichen und kirchlichen Lebens. Dies folgert nicht aus dem oft gedufSerten und pauschali-

sierenden Vorurteil, Liturgie sei der Stindigen Diakone liebstes Thema.® Vielmehr scheint es ein von

* “Diakonal” wird im Folgenden auf den Diakonat hin bezogen verstanden. ‘Diakonisch’ soll dagegen als be-
schreibendes Adjektiv fiir die pastorale Dimension der Diakonie verwendet werden.

* In der 1976 in der Bundesrepublik durchgefiihrten Untersuchung benannten Stindige Diakone liturgische Feiern
als ihre beliebtesten Tatigkeitsfelder. Vgl. G. Wollmann, Die Stindigen Diakone 149. — 1987 konnte die Be-
liebtheit der Liturgie bei hauptberuflichen Diakonen nicht mehr so deutlich wahrgenommen werden. Vgl.
A. Weif3, Der Stiindige Diakon 180. — Vom deutlichen Ubergewicht liturgischer Aufgaben berichtet M. Leh-
ner in Bezug auf 6sterreichische Diakone im Jahr 1989. Vgl. M. Lehner, Nicht Fisch, nicht Fleisch 363f. — In
der jiingsten Studie von Zulehner und Patzelt, die einen starken Fokus auf die Diakonie legt, bewerten Dia-
kone liturgische Tétigkeiten immer noch als recht bedeutsam fiir diakonale Profilierung (Tauffeiern 84%, Be-
erdigungen 88%, Wort-Gottes-Feiern 77%). Vgl. P.M. Zulehner/E. Patzelt, Samariter — Prophet — Levit 74.



kirchenamtlicher, von pastoraler und von betroffener Seite unterschiedlich gewichtetes Anliegen zu

sein und deshalb in der konkreten Diskussion oftmals so présent.

SchlieBlich legt sich die liturgische Perspektive auch aus dem theologisch-ekklesialen Verstindnis
von Liturgie selbst nahe. Als Handlungstriger in der Liturgie hat der Diakon® Anteil an der gemein-
samen Subjekthaftigkeit von Kirche in der Liturgie.” Jeder einzelne Dienst und jede einzelne Aufgabe
ist liturgisches Handeln im vollen Sinn.® Deshalb ist ein in der Liturgie handelnder Diakon Subjekt der
Liturgie und vollzieht dies in der Rolle, die seinem Amt und Dienst zukommt (vgl. SC 28)’. Das Han-
deln des Diakons in der Liturgie ist somit nicht nur Ausfluss oder Folge seines diakonalen Dienstes,
sondern integraler Bestandteil seines diakonalen Amtes selbst. Lassen sich von daher Riickschliisse
aus dem liturgischen Handlungsfeld auf die Spezifitit des diakonalen Amtes ziehen? Hier gilt es, ge-
nauer hinzusehen.

1.2 Problemstellung und Methodenfrage
1.2.1 Faktenlage — die Situation als Problemansage

Will man sich mit dem Spezifikum des Diakonates hinsichtlich seiner Stellung in der Liturgie beschaf-
tigen, darf man eines nicht iibersehen: Gut 35 Jahre nach seiner Wiedereinfiihrung gilt es, nicht mehr
allein systematische Weiteriiberlegungen konziliarer und zum Teil auch vorkonziliarer Ansédtze zu
versuchen oder rein historische Riickfiihrungen oder Herleitungen zu unternehmen, wie dies vor der
Wiedereinfiihrung eines eigenstiindigen Diakonates moglich war. Bei einer gelebten Realitét, wie dies
im Diakonat der Fall ist, muss diese in einem gewichtigen Mal3 auch in den Blick genommen werden.

35 Jahre Diakonat zeigen Wirklichkeiten, die vielleicht lokal differenziert bzw. personenabhéngig

* Im Folgenden wird sich die Bezeichnung Diakon auf den Stindigen Diakonat bezichen, da diese Amtsform im
Interesse vorliegender Untersuchung steht. Der Diakonat in Vorbereitung auf den Presbyterat wird an be-
treffenden Stellen explizit genannt.

* Liturgie ist "Vollzug des Priesteramtes Jesu Christi (vgl. SC 7). Dies macht sich am Handeln des sazerdotalen
Dienstes fest, ebenso wie an der participatio actuosa der feiernden Gemeinde. ,,Gegenwiértig ist er schlie3-
lich, wenn die Kirche betet und singt, er, der versprochen hat: »Wo zwei oder drei versammelt sind in mei-
nem Namen, da bin ich mitten unter ihnen« (Mt 18,20).“ SC 7.

% Nicht mehr allein der Priester wird als Triger der Liturgie angesehen, sondern die ganze feiernde Gemeinde mit
ihrer je eigenen Aufgabe und den entsprechenden Diensten: ,,Die liturgischen Handlungen sind nicht priva-
ter Natur, sondern Feiern der Kirche, die das »Sakrament der Einheit« ist; sie ist ndmlich das heilige Volk,
geeint und geordnet unter den Bischofen [...]. Daher gehen diese Feiern den ganzen mystischen Leib der
Kirche an, machen ihn sichtbar und wirken auf ihn ein; seine einzelnen Glieder aber kommen mit ihnen in
verschiedener Weise in Beriihrung je nach der Verschiedenheit von Stand, Aufgabe und tétiger Teilnahme.*
SC 26. — Haunerland weitet diese Sicht des II. Vatikanums auf das gesamte ekklesiale Handeln aus. Vgl.
W. Haunerland, Erben des Klerus? 382.
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vielfiltig und vielschichtig ausfallen kénnen, die aber fiir die Identitétsfrage des eigenstindigen Diako-
nates nicht unberticksichtigt bleiben diirfen. Neben verwirklichten Chancen und Visionen gehoren
dazu auch die Problematiken, Diskrepanzen und Schwierigkeiten, mit denen der Diakon in seinem

Vollzug konfrontiert wird.

Dabei scheinen bei ganz oberflichlicher Betrachtung die AuBerungen Betroffener und Verantwortli-
cher, sowohl der Diakone selbst als auch der Priester und anderer hauptamtlicher Dienste beziiglich
der Problematiken und Diskrepanzen zuerst einmal stirker gewichtig als die Freude iiber verwirk-
lichte Chancen und Visionen.® Dies ist allerdings auch ein Spiegel fiir die groBen Unsicherheiten in
der amtstheologischen und amtspraktischen "GroBwetterlage” iiberhaupt. In den starken Diskussio-
nen um den Presbyterat einerseits und die gemeindlichen, besonders aber die gottesdienstlichen Be-
auftragungen von Laiendiensten auf der anderen Seite, wird der Diakonat von den Diakonen selbst
manchmal wie eine "Zwitterinstanz” erlebt. Mal stirker zum Klerikerstand gerechnet und dann wie-
der doch ‘nur” Teilhaber am gemeinsamen Priestertum des ganzen Volk-Gottes — diese Spannung
scheint die Diskussionen um den Diakonat von der Universalkirche mit ihren lehramtlichen AuBerun-

gen bis zur Ebene didzesaner Gremien, der Berufsgruppe selbst und den Ortsgemeinden zu pragen.

Unterstiitzt wird diese Spannung und Unsicherheit flir die Gemeinden durch die am stérksten nach-
vollziehbaren Unterscheidungen des Diakons zu den anderen Diensten in deren konkretem Handeln,
die zumeist im Bereich der Liturgie liegen. Hier wird der Diakon als weniger befugt im Vergleich zum
Priester erfahrbar und doch wieder mehr befugt als haupt- und ehrenamtliche Mitglieder einer Ge-
meinde.” Dass es sich dabei wirklich um eine symptomatische Ebene der Unterscheidung handelt,
zeigen auch die Unsicherheiten und Eigenprofilierungsbestrebungen der kirchlichen Berufsgruppen
(Priester, Diakone, Pastoralreferenten'® und Gemeindereferenten) selbst, in denen es meist um The-

men der Liturgie oder um die Teilhabe an der Gemeindeleitung geht.!" Diese beiden Unterschei-

" Vgl. hierzu Kapitel 6.

¥ Es konnte sich durchaus auch als lohnend erweisen, die Meinungen dieser Personengruppen zum liturgischen
Vollzug des Diakonates empirisch zu erfassen — ebenso wie die der Gesamtgemeinde —, doch erscheint dies
fiir die vorliegende Fragestellung nicht zwingend nétig, da vom liturgischen Selbstverstdndnis der Diakone
ausgegangen wird bzw. deren Probleme mit ihrem eigenen liturgischen Handeln im Blick sind.

’ Diese hohere Befugnis beinhaltet allerdings nicht auf die Kompetenz sakramentalen Handelns, die beim Diakon
allein auf sein Getauft und Gefirmt-sein begriindet ist.

' Aufgrund besserer Lesbarkeit wird in den Ausfithrungen auf geschlechtsspezifische Formulierungen verzichtet.
‘Pastoralreferenten” impliziert immer weibliche und ménnliche Berufsvertreter. Analog verhilt es sich bei an-
deren Begriffen, z.B. "Gemeindereferenten” etc.

" Theologische Kompetenz und Ausbildung sind in den Diskussionen oft die brisantesten Unterscheidungs-
merkmale, weil sie zumindest in Deutschland auch eine besoldungstechnische Komponente haben. In dieser



dungsmerkmale (Liturgie und Leitung), die jeweils andere Differenzierungslinien zichen, machen die-
ses Feld oftmals so diffus und sind selbst fiir kirchlich engagierte Gemeindemitglieder ldngst nicht
mehr durchschaubar. Der ehemalige Innsbrucker Liturgiewissenschaftler H.B. Meyer benennt das
Dilemma gerade der Diakone in diesem Zusammenhang recht klar, wenn er sagt: ,,.Die Diakone lei-
den trotz der Wiedereinfilhrung des Stindigen Diakonats durch das Zweite Vatikanum und der Be-
kriftigung der Lehre, daf der Diakonat zum Weihesakrament gehort (LG 29), unter einer betréachtli-
chen Rollenunsicherheit. Denn alle Dienste, zu denen sie geweiht werden, kénnen und werden fak-
tisch auch von Laien wahrgenommen. Es fehlt deshalb eine {iberzeugende Theologie des Diakonats,
die Zahl der Bewerber hilt sich in Grenzen, und Diakone treten am héufigsten bei Gottesdiensten in
der ihnen zustehenden liturgischen Kleidung in Erscheinung. Das entspricht sicher nicht dem Sinn des

12 Weiterfiihrend konstatiert er an anderer

Diakonats. Bei diesem Amt gibt es also offene Fragen.
Stelle, ,,daB in der Frage der Neuordnung der kirchlichen Amter und Dienste auBer theologischem
Reflexionsbedarf auch praktischer Handlungsbedarf besteht, dem soweit und so rasch es unter den
gegenwartigen Bedingungen nur mdglich ist, entsprochen werden sollte, um vermeidbaren Schaden
abzuwenden. [...] Und Schaden droht auch dort, wo die Amtskirche (sit venia verbo) erklért, es
konne und diirfe nicht geschehen, was sie unter dem Druck der Verhéltnisse bereits zu tun begonnen
hat: eine bemerkenswerte, wenn auch noch zogerliche, [sic!] Verdnderung in der Gesamtstruktur der
kirchlichen Amter und Dienste. Die Zeichen der Zeit sprechen dafiir, daB8 die begonnene Verinde-
rung nicht umkehrbar ist, sondern weitergefithrt werden muB.“> Und auch der Pastoraltheologe
St. Knobloch mahnt die ungeklirte Situation an und benennt die Amtszentrierung in den presbytera-
len Vollmachten als Dreh- und Angelpunkt auch der anderen pastoralen Dienste als Problempunkt:
,Es 1st fatal zu sehen, wie sich die Diskussion um die neuen pastoralen Berufe immer wieder in der

Frage verheddert, welche der priesterlichen Dienste und Aufgaben »ausgegliedert« und an Nichtprie-

ster »freigegeben« werden diirfen und welche nicht. So sehr dahinter die Tendenz zu erkennen ist,

Kategorie hat der Diakonat mit seinen vielfiltigen Zugangswegen eine problematische Stellung. Vgl. R. Bu-
semann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklichkeit 16f. ,,Pastoralreferenten tun sich nicht leicht mit Dia-
konen. In ihren Augen sind Diakone pastoral inkompetent, theologisch meist ungebildet, pfarrerhorig, kon-
servativ und klerikalistisch.“ Ebd. 16.

'2 H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 14.

> H.B. Meyer, Liturgischer Leitungsdienst 143. — Ahnlich wie Meyer vom ‘Schaden” spricht Schillebeeckx von der
hemmenden Wirkung der evangelischen Kraft ekklesialer Glaubensgemeinschaft durch die amtstheologi-
schen und —praktischen Unsicherheiten. Vgl. E. Schillebeeckx, Christliche Identitdt 13. — Negative Wirkung
sieht auch er fiir die ekklesiale Amtsstruktur selbst: ,,Neben einer authentischen Vielfalt von, ndmlich von
der heutigen Gemeinde aus notwendig gewordenen, stiarker differenzierten kirchlichen Diensten entsteht
auch eine unechte Vielfalt — aufgrund der in Wirklichkeit verweigerten (spezifisch-eigenen Weihe) oder amt-
lichen »Eingliederung«.“ Ebd. 307.



dal man sich daran gewdhnt, das vorher unteilbar scheinende »Paket und Biindel der priesterlichen
Dienste« aufzuschniiren und aufzuldsen, so fillt daran nach wie vor der Ansatz beim Beruf des Prie-

sters auf,**

Diese beiden Beobachtungen von Meyer und Knobloch gelten in besonderem Maf filir den Diako-
nat und es klingen auch die Erfahrungen vieler Diakone an, die dort in den Gemeinden zum Einsatz
kommen, wo Priester nicht mehr prisent sein kénnen.'> Wenn dadurch die Diakone vereinzelt die
einzigen Vorsteher bei der Tauf- oder Begribnisfeier in den Gemeinden sind; wenn bei den zentralen
Gemeindefeiern von Initiation und Verabschiedung aus dem irdischen Leben die presbyterale Ge-
meindeleitung immer durch deren diakonale Stellvertretung ersetzt ist, dann muss nicht nur Schaden
fiir das Profil des Diakonates — geschweige denn des Presbyterats —, sondern auch fiir die Gemein-
destruktur und —theologie insgesamt befiirchtet werden.'® Wenn sich der Diakonat nur durch Nega-
tivabgrenzung zum Presbyterat definiert bzw. an dessen identititsrelevanten Leitungskompetenzen

partizipiert, wird er zu keiner Figensténdigkeit finden konnen.

Dass solcherlei Unsicherheiten im Bereich des liturgischen Vollzugs besonders zum Tragen kommen,
zeigt auf der einen Seite die Schliisselfunktion, die der Liturgie innerhalb der gemeindlichen Vollziige
zukommt. Im wahrsten Sinne ist somit die Liturgie “Spiegel der Gemeinde’, oder hier zumindest eines
Problemfeldes der Gemeinde und ihrer Mitarbeiter. Auf der anderen Seite ist eine solche Beobach-
tung natiirlich eher anachronistisch zu sehen, denn Liturgie ist die Feier der Gemeinde, die Hinein-

nahme gemeindlicher Belange und Bediirftigkeit in die unmittelbare Gottesbegegnung.'” Oder wie es

4 8t Knobloch, Kirchliche Entwicklungen 277f. — Vgl. auch M. Lehner, Nicht Fisch, nicht Fleisch 358; M. Hauke,
Das spezifische Profil 85.

"> R. Busemann mahnt in diesem Zusammenhang die Orientierungslosigkeit der Diakone selbst an, die sich in die
‘Libero’- Rolle selbst hinein dridngen lassen. Vgl. R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklich-
keit 18. ,,Mancher, der klagt, als »Madchen fiir alles« herhalten zu miissen, hat noch gar nicht wahrgenom-
men, dal} er sich selber zum Madchen gemacht hat.” Ebd.

' G. Knorzer sieht die gleiche Gefahr fiir Diakonat und Gemeinde, wenn Diakone in die Gemeindeleitung gedringt
werden. Vgl. G. Knorzer, Gemeindeentwicklung und Kooperative Pastoral 34. — Adrian Loretan weist auf
diese Gefahren hin, die sich aus dem Handeln allein durch eine pastorale Not motiviert ergeben: ,,Jeder pa-
storale Dienst verlangt nach einem eigenstiandigen Profil, weil Not- und Ersatzlosungen die Identitit gefahr-
den und Unzufriedenheit schaffen. 4. Loretan, Pastoralassistentinnen 244. — Hiinermann formuliert dies
vom Anliegen des II. Vatikanums aus, wenn er sagt: ,,Mir ist nicht ersichtlich, dass bei den gegenwértigen
Umstrukturierungen, auf Grund des horrenden Priestermangels [...] die leitenden Perspektiven der Ekklesio-
logie des Zweiten Vatikanischen Konzils eine maB3gebliche Rolle als Referenzpunkt spielten. P. Hiiner-
mann, Zur Rezeption 90.

' Ist Liturgie Schauplatz nicht aufgearbeiteter Defizite im ekklesialen Rollen- und Amtsverstindnis, dann bedeutet
dies auch Schaden fiir die Liturgie: ,,Besteht da nicht die Gefahr, dal die sakramentale Dimension der Kirche
verschwindet und Schaden leidet, daf3 die Sakramente zum Teil zum Zeichen fiir einen innerkirchlichen Pro-
zel} instrumentalisiert werden, woran sie auch sterben konnen? L. Karrer, Zum Christ-Sein ermutigen 108.



H.B. Meyer sagt: Die ,Liturgie ist als Zeichenhandlung dazu da, mit einer moglichst klaren Feierge-
stalt den Menschen Heil anzuzeigen und zu vermitteln, nicht aber dazu, Unterschiede an Rang und
Wiirde zu verdeutlichen, [...] Mit dem Mut, die richtigen Fragen zu stellen, wachsen die Chancen, die
richtigen Antworten zu finden, und diese Chance darf um der Kirche und ihrer Sendung willen nicht

vertan werden!*!®

Die Einheit durch die Vielfalt der Ortskirchen ist eine vom Konzil wahrgenommene Realitit, wenn
LG 23 von der vollgiiltigen Kollegialitit der Teilkirchen spricht, die ihre Konkretisierung und Uber-
tragung in die Liturgie und ihre Dienste in der Subjekthaftigkeit der feiernden Gemeinde und ihrer
Glieder (SC 28/29) findet."” Als zu Beginn der siebziger Jahre die Einfiihrung eines eigenstindigen
Diakonates in der Didzese Wiirzburg beschlossen wurde, sah man gerade in der ortskirchlichen
Vielfalt eine Chance fiir den Diakon: ,,Die heutige Situation der Welt und die Aufgabe der Kirche in
dieser Welt brauchen neue Ideen und neue Wege, damit die Kirche dieser ihrer Aufgabe heute ge-
recht werden kann. Einer dieser neuen Wege konnte die Wiedereinfiihrung des Diakonats als blei-
bende Weihestufe in der Kirche sein.*” Doch statt des erhofften neuen Weges wirken der Diakonat
wie auch die anderen Dienste viel eher als Notprogramm gegen einen voranschreitenden Mangel an
Presbytern. Sollten diese grof3flichigen Beobachtungen auch fiir die Einzel- und Detailrealitéiten eines
vollzogenen Diakonates zutreffen, dann wiirde sich das romisch-kirchliche Amtsversténdnis wieder
auf eine Verabsolutierung des Presbyterats zubewegen, dann ,,besteht in der Tat die Gefahr, dass
man im Priester, im Diakon und im Laientheologen bloss verschiedene Varianten des einen kirchli-

chen Amtes erblickt, zumal dann, wenn sie dieselbe theologische Ausbildung absolviert haben‘?'.

Liegt folglich die Losung des Problems auf der einen Seite in der Behebung des Priestermangels wie
K. Koch konstatiert’, so wiirde sich auf der anderen Seite das Verschwinden des ‘Priesternot-

standsproblems” befreiend und regulierend auf die Identitéitsfindung der anderen Dienste, allen voran

'8 H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 19.

! Weihbischof Kritzl sieht hier eine der wichtigsten Erkenntnisse des II. Vatikanischen Konzils. ,,»Einheit in der
Vielfalt«, das ist Abbild der Dreifaltigkeit. »In und aus den Ortskirchen« besteht die eine, katholische Kir-
che, erkannte jetzt das Konzil.“ H. Krdtzl, Im Sprung gehemmt 51. Vgl. auch ebd. 56.

" Domschule e.V. (Hg.), Der Diakon heute, Vorwort 7. Hier ist noch die Sichtweise von GS 1 prisent.

*' K. Koch, In Verantwortung 11. Hier ist nicht der theologische eine “ordo’ gemeint, sondern die Einengung im
Presbyterat. Kurt Koch weist in diesem Zusammenhang auch auf die Gefahr fiir die Sakramentalitdt des
Weiheamtes insgesamt hin: ,,Und weil sich damit neben der sakramental fundierten Leitungsstruktur eine
rein funktional begriindete Leitungsstruktur der Kirche herausgebildet hat, droht der Sinn fiir das sakramen-
tale Zeichen der Priesterweihe und — in der Folge — fiir die sakramentale Grundstruktur der katholischen Kir-
che immer mehr verloren zu gehen.” Ebd.

*Vgl. ebd. 14.
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des Diakonates auswirken.” Dies wiire selbst dann notwendig, wenn man alle Amter und Dienste
wieder auf den allein bestimmenden Presbyterat (nicht aus der Not, sondern aus Uberzeugung) z1-

riickfiihren und diese als "Bereichs’- oder "Teilpresbyter” verstehen wollte.

Zu Recht betont K. Koch in diesem Zusammenhang die starke Verbindung von Amts- und Gemein-
destruktur bzw. Amts- und Gemeindeproblematik. ,,Wenn nidmlich das Konzil das kirchliche Amt als
Dienst an der Gemeinde versteht, dann erweist sich eine Amtsdiskussion ohne Gemeindediskussion
sehr bald als vorkonzilidr. [...] Man muss [...], wenn man die vom Priestermangel bewirkten pasto-
ralen Probleme wirksam angehen will, auch den bei uns herrschenden »Gemeindemangel« als Pro-
blem diagnostizieren und in neuer Weise danach fragen, was eine christliche Gemeinde ist, um von
daher nach weiterfilhrenden Auswegen zu suchen.*** Koch hat zwar die eigenstindigen Gemeinden
in der Schweiz im Blick, doch ist die Frage nach einem differenzierten Gemeindeverstindnis eine

allgemeine Aufgabe fiir die Kirche in einer stark ausdifferenzierten mitteleuropiischen Gesellschaft.””

» Dass K. Koch in diesem Zusammenhang allerdings die Diakonenweihe als Heranfiihrung der Pastoralassisten-
ten (In der Schweiz ist die Unterscheidung von Pastoralassistenten und —referenten nicht gebrauchlich. Es
existiert nur die eine Berufsbezeichnug: Pastoralassistent.) an das Priestertum zur Behebung dieser Schiefla-
ge vorschlagt, ist kontraproduktiv. Die zuvor beklagte Zentrierung zum Presbyterat wird mit diesem Vor-
schlag neu bekriftigt. Eine Eigenprofilierung gerade des Diakonates wird so ‘ad absurdum” gefiihrt. Vgl.
K. Koch, Leben erspiiren 250. (Differenzierter nimmt Hoping zu Koch Stellung und fordert die Diakonenwei-
he fiir Pastoralassistenten bei diakonalen Aufgabenfeldern. Bei tatsdchlicher Gemeindeleitung durch Laien
aber pladiert er folgerichtig fiir das Presbyterat. Vgl. H. Hoping, Der Diakonat 203.) — E. Schillebeeckx be-
denkt sogar die Moglichkeit, die inhaltliche Fiillung des Diakonates dahingehend zu verdndern, bzw. so
festzulegen. Vgl. E. Schillebeeckx, Christliche Identitdt 319. — B.J Hilberath warnt vor solchem ,,Miss-
brauch. Vgl. B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 43. — Wie sehr K. Koch von der Unsicher-
heit einer eindeutigen Zuordnung und Prigung des Diakonates befangen ist, zeigen immer wiederkehrende
Diskrepanzen in seinen Argumentationslinien: ,,Der erste Weg einer noch weitergehenden Teilhabe von Lai-
entheologInnen und Diakonen an den Aufgaben des priesterlichen Amtes aufgrund von Sondervollmach-
ten wére nur um den fatalen Preis einer weiteren Ausdiinnung und Auszehrung des priesterlichen Amtes bis
zu seiner Abschaffung moglich, was jedoch auf keinen Fall verantwortet werden kann. Wenn ndmlich immer
mehr gemeindeleitende Aufgaben und liturgisch-sakramentale Dienste, die nach unserem katholischen Kir-
chenverstdndnis an das sakramental ordinierte Amt gebunden sein miissen, davon losgekoppelt und ordi-
nationslos ausgeiibt werden und wenn dies noch iiber ldngere Zeit hin der Fall sein wird, wird dies letzten
Endes auf eine stillschweigende Beerdigung des sakramental ordinierten Amtes hinauslaufen.” K. Koch, In
Verantwortung 21. Hier scheint der Diakon keine Teilhabe am ordinierten Amt zu besitzen. Doch eine Seite
spiter klingt dies wieder ganz anders: ,,Um das sakramentale Zeichen der Ordination wirksam und auf Dauer
schiitzen und retten zu konnen, miissen weitere Zugangswege zum diakonalen und presbyteralen Amt ge-
sucht werden.* Ebd. 22.

* K. Koch, In Verantwortung 46f. — Auf die untrennbare Verbindung zwischen Amts- und Gemeindeverstindnis
verweist auch G. Knérzer in seinen Uberlegungen zum Diakonat: ,,Gemeinde und Amt sind komplementir zu
bestimmen. Beides gehdrt zusammen. Es gibt weder eine amtlose Gemeinde noch ein gemeindeloses Amt.
G. Knorzer, Gemeindeentwicklung und Kooperative Pastoral 33.

*Vgl. H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 12: ,,Wir stecken in einer Krise der traditionellen gesellschaftli-
chen Strukturen und Institutionen, in einem uniibersehbaren Wertewandel, in einem sich ausbreitenden Plu-
ralismus der Lebensformen, der Weltanschauungen, der religisen Uberzeugungen und Praktiken.



Auch wenn es sich hier um eine Kernfrage fiir die Zukunft der Kirche handelt, ist sie nicht die Frage
der vorliegenden Uberlegungen. Was allerdings zur Kenntnis genommen werden muss, ist die Kon-
sequenz fiir eine daraus resultierende liturgische Praxis. ,,Auf die Gemeinschaft hin ausgerichtet, von
ihr getragen und von ihr vollzogen wird der Gottesdienst erst zu dem, was er ist und sein soll. Doch
wir leben in einer Zeit der Auflosung von Gemeinschaft; heute zerfillt die Gesellschaft in immer klei-
nere Einheiten, in immer mehr Fragmente und Partikel, vor allem aber in die unendlich grof3e Zahl
vereinzelter, isolierter und enorm selbstbewuBter Individuen.**® Trifft diese Beobachtung zu, dann hat
sie weitreichende Konsequenz fiir die liturgische Vielfalt in den Formen und besonders den Dien-
sten.”’” Einheitsstiftende Form und einheitsstiftender Dienst miissen in sich so gegliedert sein, dass eine

so strukturierte Gesellschaft bzw. die einzelnen Individuen erreicht werden konnen.

Insgesamt wird dabei eine Perspektive von Gott—Welt—Kirche deutlich, die zum RichtmaR flir den
Umgang und die Bewiltigung der aktuellen Anfragen und Problematiken wird. ,,Wie es hiufig im
Leben der Kirche geht, mul3 die Theologie kirchliche Initiativen interpretieren, die sie selbst nicht
vorausgesehen hat, noch voraussehen konnte. ... Da3 die Praxis dabei einen Vorsprung vor der
Theologie hat, ist nicht schlimm. [...] Wer sich in diesem Prozef3 nur auf die bisherigen theologischen
Vorgegebenheiten stiitzt, wiirde die lebendige Verfaltheit der Dienste in der Kirche entstellen. Was
wir heute erleben, ist in gewisser Weise die Frucht der Lebendigkeit der Strukturen der Dienste in
der Kirche.**® Kénnen wir allerdings bereits geniigend mit dieser ‘Frucht” umgehen? Da ,,gegenwir-
tig sowohl die praktischen Maflnahmen der Kirchenleitungen als auch viele theologische Diskussi-
onsbeitrdge nicht zu einer iiberzeugenden, Zukunft eréffhenden Losung, sondern nur zu nicht einmal
kurzfristig befriedigenden Notlosungen kommen, [...] drdngt sich die Frage auf, ob das Problem von

der richtigen Seite angepackt wird bzw. ob wir die richtigen Fragen stellen.*®’

% 4. Schilson, Heute noch Liturgie feiern? 178. A. Schilson sieht hier eine zunechmende Problematik fiir die Ge-
meinschafts- und Liturgiefahigkeit: ,,Der Sozialbezug des Individuums, das BewuBtsein, dall ich nur dann
wirklich »Ich« sein kann, wenn ich mich zugleich in die Gemeinschaft des » Wir« hineinbegebe und mit den
anderen lebe, in ihnen und mit ihnen ein Stiick meines Selbst verwirkliche — dieses BewuBtsein scheint heu-
te weitgehend geschwunden zu sein.” Ebd. ,,Weit liber das einzelne und vereinzelte Subjekt hinaus reicht
ndmlich heute das unverkennbare Bediirfnis nach emotionaler Bereicherung mittels Gemeinschaft mit an-
deren, also mit sozialen und kommunitaren Wirklichkeiten. Dabei braucht man nur auf die Fan-Gruppen so-
wie die Konsumenten-Gruppen verschiedenster Markenartikel zu blicken.* Ebd. 181.

7 Vgl. Kapitel 6.
¥ B. Sesboué, N’ayez pas peur! Paris 1996, hier zitiert nach L. Bertsch, Die gottesdienstliche Einsetzung 206.

* H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 11.
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Wenn es also um “die richtigen Fragen” — um die Problemstellung dieser Arbeit geht, dann liegt der
Fokus auf der Frage nach der Identitit des Diakonates in der romisch-katholischen Kirche™. Diese
Identititsfrage in ihrer Problematik entziindet bzw. offenbart sich in nicht unerheblichem Malle im
Bereich liturgischen Handelns und Wirkens.*' Andererseits wirkt der liturgische Handlungsraum auch
identitétsstiftend auf den Diakonat, wie dies die anderen gemeindlichen und ekklesialen Handlungs-

felder ebenfalls tun.

Um diese Wechselwirkung genauer erfassen zu kénnen, gilt es, neben den systematischen Uberle-
gungen, die diakonalen Realititen im Blick zu haben, was ein Schwerpunkt dieser Untersuchung sein
soll.** Bei einer ersten Kenntnisnahme gemeindeseelsorglicher Realitit ist einerseits die starke Diffe-
renzierung gesellschaftlicher Lebensfelder mit ihren vielschichtigen seelsorgerischen Anforderungen zu
beobachten. Auf der anderen Seite aber begegnet dieser Vielfalt der seelsorglich-personelle "Not-
stand’, der zuwenig Differenzierung in der Seelsorge zuldsst. Diese diskrepanten Wirklichkeiten kon-
kreter Seelsorge bewirken zwar vordergriindige (Not-)Losungen, legen aber stirker Anfragen offen

und konnen somit Perspektiven aufzeigen, die es weiterzudenken gilt.*®

Die aus dieser pastoralen Not heraus entstehende funktionale Anniiherung verschiedener Amter und
Dienste innerhalb der Gemeinden und im besonderen innerhalb der liturgischen Feiern fiihren nicht
selten zu Unsicherheiten, Verletzungen und Identitétskonflikten direkt Betroffener. Gerade der wie-
derentdeckte Diakonat scheint in einer schwierigen Rolle zwischen ordiniertem Amt und den ver-
schiedenen Laien-Diensten und den Aufgaben des gesamten Volkes Gottes zu stehen™ und somit als

"Forschungsobjekt” idealtypisch. Besonders in den Fragestellungen nach den Orten, dem Handeln

** Fiir den Diakon in der Liturgie bedeutet dieser Fokus auf die romisch-katholische Kirche, dass es um sein Han-
deln in Gottesdiensten des romischen Ritus geht. Auch die unierten Ostkirchen gehdren zur katholischen
Kirche, folgen aber in der Frage des liturgischen Rechts nicht dem romischen Ritus. Dies hat unter Umstan-
den Verdnderungen fiir die Rolle des Diakons in der Liturgie zur Folge und wird an entsprechender Stelle in
der vorliegenden Untersuchung thematisiert.

' Vgl. hierzu R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklichkeit. Rolf Busemann beschreibt die unter-
schiedlichen Tendenzen, den Diakonat im liturgischen Dienst zu verorten. ,,Jhren Ort fanden diejenigen Dia-
kone sehr schnell, die schon immer an die Altdre drangten oder deren heimlicher aber verhinderter Wunsch
das Priesteramt war.” Ebd. 21.

2 Vgl. Abschnitt C.

* Ein Auseinanderdividieren von Theologie und soziologisch erfasster Wirklichkeit erschwert nicht nur den Um-
gang mit konkreten ekklesialen Gegebenheiten, es ldsst die theologische und sakramentale Grundverfasst-
heit gelebten Christentums auch zur inhaltsleeren Hiilsenkonstruktion werden, die einer ‘Christus-
bezogenen’ Wirklichkeit von Kirche zuwiderliuft. Vgl. hierzu die in diese Richtung tendierenden Uberlegun-
gen von G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 116ff. (besonders 117).

**Vgl. R. Kaczynski, Uberlegungen zum Dienst 140ff.
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und Sein des Diakons in der Liturgie spiegelt sich ein bis jetzt nicht aufgearbeitetes Defizit in der Be-

rufs- und Aufgabenprofilierung des Stindigen Diakonates.

Im Einzelnen ist zu fragen: Welche Stellung hat der Diakon in der Liturgie? Was sind die Orte und
Momente, in denen dem Diakon liturgisches Handeln zukommt? Welche Kriterien lassen sich in der
nachkonziliaren Theologie und den lehramtlichen Ausfiihrungen fiir diakonales Handeln in der Liturgie
erkennen? Vor allem aber: Deckt sich dies mit der Erfahrungswelt der Diakone? Wo sehen sich die
Diakone selbst in der Liturgie? Welche expliziten und impliziten Kriterien, welche Motivationen von
auflen oder von innen bestimmen diakonale Orte und diakonales Handeln in der liturgischen Wirk-

lichkeit? Und wie kénnen die Diakone damit selbst umgehen?

Geht man diesen Fragen in den unterschiedlichen Forschungfeldern nach, so legt sich ein direkter
Vergleich nahe. Zu welcher Erkenntnis diakonaler Wirklichkeit wird man gelangen, wenn man die
Motivationen zur Wiedereinfiihrung des Stidndigen Diakonates, die lehramtlichen und theologischen
Vorstellungen vom Diakonat und die gelebten Realititen von Diakonen in der Liturgie miteinander in
Beziehung setzt und vergleicht? Gelingt es, ein wie immer geartetes Bild dieser Gemengelage zu
zeichnen, so wird schlieSlich zu fragen sein, welche Riickschliisse gezogen und welche Anfragen an
das diakonale Selbstverstiandnis in Lehramt, Theologie und liturgischer Wirklichkeit gestellt werden

kénnen.
1.2.2 Zur Vorgehensweise der Untersuchung

Der im Zweiten Vatikanischen Konzil wiedererrichtete Diakonat hat nicht nur seine entscheidenden
historischen Wurzeln in der zweiten Hélfte des 19. und vor allem im 20. Jahrhundert. Auch nach
seinen inhaltlichen Grundlegungen kann in diesem Zeitraum gesucht werden. In einem ersten Schritt
stehen deshalb die Entwicklungen im Vordergrund, die zur Wiedererrichtung eines eigenstindigen
Diakonates gefiihrt haben. Um die Gegenwartssituation moglichst umfassend und treffend erschlieflen
zu konnen, bedarf es dieses Blickes in die Entwicklung des 19. und besonders des 20. Jahrhun-

derts.*’

** R. Mascini, Prisident des Internationalen Diakonenzentrums, bringt die Bedeutung dieser Phase der Wieder-
entdeckung eines eigenstandigen Diakonates zum Ausdruck, wenn er urteilt: ,,Viele Diskussionen von heu-
te, viele unterschiedliche Entwicklungen in der Praxis und im theologischen Denken wurzeln noch immer in
den Visionen unserer Urviter im zwanzigsten Jahrhundert. R. Mascini, 30 Jahre Stindiger Diakonat 8.
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Dies soll auch als zusammenhéngende historische Darstellung geniigen. Die frithe Phase eines eigen-
stindigen Diakonates in der Kirche des westlichen Abendlandes wird inhaltsbezogen beleuchtet und
entsprechend einzelner Argumentationen zu beachten sein. Dieser altkirchliche Diakonat konzentriert
sich im Wesentlichen auf die erste Hélfte des ersten Jahrtausends. In der Folgezeit tritt der Diakonat
in der westlichen Kirche nur noch rudimentdr zu Tage. In diesem Zusammenhang ist der in unter-
schiedlichen Argumentationslinien verwendete Traditionsbegriff kritisch zu betrachten. In der vorlie-
genden Untersuchung soll es nicht um eine umfassende Aufarbeitung historischer Entwicklungen ge-
hen, zumal dies fiir den Diakonat schon vielerorts versucht worden ist.*® Es ist bei genauer Betrach-
tung aber auch gar nicht moglich, die Stellung des Diakons in der Liturgie durch eine stringente Ar-
gumentationslinie in die Vergangenheit hinein zu legitimieren — und dies nicht nur wegen seiner quasi
"Nicht-Existenz” als eigenstindiges Amt iiber mehr als tausend Jahre Kirchenentwicklung im Westen.
Zu vielschichtig und differenziert ist das Erscheinungsbild des Diakonates in den zahlreichen Quel-
len.’” Das bei historisierenden Bemiihungen oft aufiretende Bediirfnis, moglichst weit in die Urkirche
hineinzustoflen und das "Urbild” des Diakons oder eines anderen Dienstes bzw. Amtes zu finden,
lauft bei der Vielfalt orts- und zeitgebundener Unterschiede und Widerspriichlichkeiten ins Leere.
Deshalb wird es hier nur darum gehen, Phdnomene und Tendenzen fiir den friihkirchlichen Umgang
mit dem Amt am Beispiel des Diakonates zu beobachten, Ursachen und Begriindungen zu erforschen
und daraus flir das "Jetzt” wichtige Riickschliisse zu ziehen. Dies wird an entsprechenden Stellen

geschehen. Somit bleibt der frithkirchliche Diakonat nicht vollig ausgeblendet.

Der erste, historische Ansatz im 19. und 20. Jahrhundert wird historische, systematische und kir-
chenstrategische Uberlegungen vor, im und nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil sowohl auf kir-
chenamtlicher, wie auch auf theologischer und berufsgruppenspezifischer Ebene beleuchten. ,,Was

die Kirche und ihre Gegenwart auszeichnet, ist, da3 sie das »Heute« Gottes erfahrt und darauf ant-

% Vgl. z.B. die einschligigen Beitrige in den Sammelbinden K. Rahner u.a. (Hgg.), Diaconia in Christo. — J.G.
Ploger u.a. (Hgg.), Der Diakon. — P. Hiinermann u.a. (Hgg.), Diakonat. — Ebenso die historischen Beobach-
tungen in: D. Reininger, Diakonat der Frau.

7 Vgl. M. Hauke, Das spezifische Profil 83. — Wihrend das Neue Testament in seinen Erwidhnungen eines Diako-
nates (Phil 1 und 1 Tim) ganz auf eine Aufgabenbeschreibung verzichtet, konnen wir in der folgenden Ent-
wicklung vielerlei Aufgabenprofile von Diakonat entdecken. Vgl. hierzu z.B. den Diakon in der Traditio Apo-
stolica, in der syrischen Didaskalia, in den Constitutiones Apostolorum, im Testamentum Domini, aber
auch in den Beschreibungen im Itinerarium der Pilgerin Egeria. — Deshalb verwundert es, wenn Dassmann
die liturgischen Tétigkeitsfelder eines frithchristlichen Diakonates aus seiner Beauftragung zur Caritasarbeit
hervorgegangen wissen will. Vgl. E. Dassmann, Kirchengeschichte I, 172 (vgl. dagegen M. Hauke, Das spe-
zifische Profil 121f.). — Die von ihm ebenfalls genannte starke Bindung zum Bischof erscheint wesentlich be-
stimmender. ,,Denn sie sind nicht Diakone fiir Speisen und Getrinke, sondern der Kirche Gottes Diener.*
Ignatius von Antiochien, An die Trallianer 2.3.
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wortet, daB3 sie die Zeichen der Zeit in ihrem theologalen Sinn »der Gegenwart oder der Absicht

3 Die Diskussionen vor und in der Zeit des Zweiten

Gottes« deutet, wie Gaudium et Spes sagt.
Vatikanischen Konzils sind von dieser Sicht gepriigt und zeigen dies in den Uberlegungen um die
Wiedereinflihrung des Diakonates als selbststidndiges Amt. Dies gilt es in den Blick zu nehmen, wenn

es um die aktuelle Stellung des Diakons in der Liturgie geht.

Gerade die liturgietheologischen und pastoralen Uberlegungen des Zweiten Vatikanischen Konzils
haben in der Frage nach den gemeindlichen Diensten in der Liturgie wertvolle Friichte getragen. Die
"Freude und Hoffhung’, die "Trauer und Angst” (vgl. GS 1) der Menschen in unserer Welt und wn-
serer Zeit als eine Handlungsperspektive der kirchlichen Vollziige zu erkennen, die historische und
theologische Reflexion als Erfahrungs- und Erkenntnisparameter mit einzubeziehen und dies dann in
der Liturgie, in der Begegnung mit Christus, lebendig und spiirbar werden zu lassen — dies ist Aufga-

be gottesdienstlichen Handelns.

Das Vorgehen in dieser Arbeit will deshalb den im Konzil begonnenen Prozess am Beispiel der litur-
gischen Dienste des Diakons weiterbeobachten und weiterdenken. Dies bedeutet aber eine kritische
Uberpriifung der im und mit dem Konzil begonnenen Wiedereinfiihrung eines selbststéindigen Diako-
nates. Das Zweite Vatikanische Konzil ist mit seinen Aussagen iiber den Diakonat wichtiger Ansatz-

punkt.

Im zweiten Ansatz werden Begrifflichkeit und theologische Verortung von Amt und Liturgie syste-
matisch geklért, um die theologische Breite und Chance liturgischen Handelns im Diakonat erschlie-
Ben zu konnen. Dabei soll immer wieder eine doppelte Schwerpunktsetzung von Bedeutung sein.
Das Neue Testament einerseits ist inspiriertes Schriftzeugnis erster christlicher Entwicklungsstufen.
Das Zweite Vatikanische Konzil andererseits hat versucht, die bisherige Entwicklung von “ecclesia’
ausgehend vom Neuen Testament flir die romische Kirche von heute verstindlich, relevant und

fruchtbar zu machen. Somit sind beide — obwohl miteinander nur bedingt vergleichbar™ — fiir das

* J. Sobrino, Gemeinschaft 108 (vgl. GS 11). Sobrino erginzt diese Sicht zu einem Ganzen und beschreibt den
notwendigen Umgang mit der theologischen Dimension von Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft: ,,Die-
ses »Heute« Gottes ist es, welches aktualisiert und realisiert, was die Kirche in den Augenblicken der
Wabhrheit ihrer Vergangenheit iiber sich selbst gedacht hat. Aber es geht noch weit dariiber hinaus.” Ebd.
109. Fiir ihn gehort geschichtliches Handeln und Verstehen zum kirchlichen Wesen: ,,[...] dall die kirchliche
Gemeinschaft erst dann entsteht, wenn die Kirche in der geschichtlichen Realitédt auf das Heute Gottes ant-
wortet und versucht, ihm zu entsprechen.” Ebd. 112.

¥ Es darf nicht iibersehen werden, dass Intention und Adressat beider differieren.
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Erscheinungsbild und die Verfasstheit der romischen Kirche an der Schwelle zum 21. Jahrhundert

von grundlegender Bedeutung.

Unverzichtbar erscheint aber auch der Blick in die Realitit, welcher der dritte Ansatz dieser Unter-
suchung sein wird.** Weder das Verstindnis von kirchlich-gemeindlichem Dienst — dies gilt auch
speziell fiir das sakramentale Amt —, noch ein differenziertes Verstehen von liturgischem Vollzug ist
zu erreichen, ohne die gelebte Realitit in den Blick zu nehmen.*' Wenn gerade die Liturgie sich in
einem Beziehungsgeschehen, einer dialogischen Struktur duBert*?, dann handelt es sich dabei um sich
verdndernde Kommunikationsprozesse, die durch sozialwissenschaftliche Gesichtspunkte zu be-

trachten sind.’ Dabei kann sowohl die anthropologische, wie die theologische Tiefe im liturgischen

* In der Liturgiewissenschaft ist der empirisch-kritische Ansatz bereits linger erkannt und diskutiert. Vgl. H.W.
Gdrtner/M.B. Merz, Prolegomena 177. — Ebenso A. Gerhards/A. Odenthal, Auf dem Weg; hier besonders
49ff.

1 _Allzu leichtfertig werden Aussagen iiber unsere gottesdienstlichen Feiern gemacht, und eine Analyse der
Vorginge erfolgt in der Regel nur aufgrund der Riten, die dokumentarisch, also in Textbiichern, festgelegt
scheinen.” H.W. Gdértner/M.B. Merz, Prolegomena 165. ,,Es gilt nicht nur, die gottesdienstlichen Vollziige als
solche zu thematisieren; genauso wichtig sind die Erfahrungen, die Menschen in und mit diesen gottes-
dienstlichen Vollziigen (Liturgie) machen.” Ebd. 171.

* Die dialogische Struktur der Liturgie ist ein Geschehen zwischen Gott und den Menschen. Im konkreten liturgi-
schen Vollzug beinhaltet dies aber auch eine kommunikative Struktur zwischen den Mitfeiernden. — Fiir die
Notwendigkeit eines empirisch-erfahrungsbezogenen Ansatzes ist die besondere Verwiesenheit auf die so-
terische Dimension liturgischen Beziehungsgeschehens evident. ,,Ausgangspunkt [fiir den erfahrungsbe-
zogenen Ansatz] ist ein Verstdndnis des Gottesdienstes, das, ohne die Bedeutung des latreutischen Aspek-
tes zu schmilern, den soterischen akzentuiert. Das Heilshandeln Gottes fiir die Menschen zeigt sich im Go t-
tesdienst durch die erinnernde Vergegenwirtigung seiner Heilstaten in Sprache, Symbol und Ritual.[...]
Konkret bedeutet dies, ob es in den Gottesdiensten Elemente der Sprache, Symbole und Rituale gibt, die fiir
solche Erfahrungen von besonderer Bedeutung und damit unverzichtbar sind. Dies ist der entscheidende
Grund, weniger nach den systematischen Bedeutungen, sondern vielmehr nach den Erfahrungen zu fragen.*
Ebd. 1751. Dabei gilt allerdings zu beachten, was Empirie leisten kann: ,,Empirische Forschung iiber das kul-
tische Handeln kann keine Aussagen iliber Art und Weise des gnadenhaften Wirkens Gottes im Gottes-
dienst machen. Vielmehr beschiftigt sie sich mit der zwischenmenschlichen Interaktion und befragt diese
auf Strukturen, Handlungsmechanismen und Stérungen®. Ebd. 187.

 A.A. HiauBling, duBert die Notwendigkeit eines solchen Blickwinkels, seine Warnung vor den Grenzen soll
allerdings auch nicht verschwiegen sein: ,,Kirche existiert als ein Sakrament, indem die einzelnen Selbstvoll-
ziige der Kirche Kommunikation stiften. Deren Bedingungen und Eigenheiten macht ein theologisch ver-
antworteter Riickgriff auf Aussagen der Kommunikationstheorien sichtbar. Zweifellos ist es ein Vorzug die-
ser Sicht, nah bei den Realitdten der zwischenmenschlichen Gegebenheiten zu bleiben; theologische Erorte-
rungen iibersehen diese allzu gern. Ein Nachteil ist, da3 allein schon die sprachlichen Anleihen bei den mo-
dernen Gesellschaftswissenschaften theologische Einsichten gelegentlich eher zu verschleiern scheinen als
zu eréffnen.” A.4. Hdauf3ling, Odo Casel 366. — Einer Gefahr der Verschleierung gilt es in vorliegender Unter-
suchung entgegen zu wirken. Vgl. hierzu auch die Forderung eines anthropologischen Ansatzes bei H.W.
Girtner/M.B. Merz, Prolegomena 166. — Ahnlich auch M. Stuflesser/St. Winter, Liturgiewissenschaft 94f.:
,Der interdisziplindre Austausch mit den Humanwissenschaften ist zu suchen, aber unter starker Betonung
des eigenen, klar und deutlich zu profilierenden Propriums. Liturgiewissenschaft muf, dies ist unsere Uber-
zeugung, das [...] Diktum von der »anthropologischen Wende« als Theologoumenon auffassen und sich in-
sofern auch methodologisch stdrker als Theo-logie (Rede aus, von und iiber Gott) begreifen.” — Auf die
Notwendigkeit des ,,genaueren Hinsehens™ verweist auch H. Kochanek, wenn er Liturgiewissenschaft als
,Hermeneutik christlicher Praxis“ versteht. Vgl. H. Kochanek, Postmoderne Rituale und Liturgie 212f.
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Handeln als jeweiliges Spezifikum, wie als notwendige Einheit in der realen Wirklichkeit stirker er-

fasst werden. *

Um sich liturgisch-diakonalen Wirklichkeiten nidhern zu konnen, stellen sich deshalb konkrete Fragen:
Wie vollzieht sich der Dienst des Diakons in der Realitit unserer Gottesdienste? Wie sehen und
empfinden praktizierende Diakone ihren liturgischen Dienst? Klaffen Theorie und Wirklichkeit in
unserer nachkonziliaren westlichen, — spezifischer — deutschen Kirche auseinander? Spiegelt der
liturgische Alltag eines Diakons die amts- und liturgietheologischen Ideale des Zweiten Vatikanischen
Konzils? Gelingt es in den liturgischen Vollziigen des Diakons, Liturgie als Kristallisationspunkt des
Lebens der Gemeinde (SC 10) erfahrbar werden zu lassen? — Soweit die im vorangegangenen Ka-
pitel bereits dargestellten und noch einmal stérker auf die konkrete Befragung von aktiven Diakonen

hin fokussierten Fragen.

Um Antworten zu finden oder eventuell sogar ein Stiick Klarheit einer handlungs- und ortsliturgischen
Kriteriologie durch die konkrete Situation zu erhalten, basiert die vorliegende Untersuchung auch auf
einer Befragung von Diakonen.*> Exemplarisch und nicht reprisentativ wurden Diakone der Dibzese
Wiirzburg im Jahr 2000 nach ihrem liturgischen Dienst befragt; diese Interviews sind somit die
Grundlage fiir eine dritte Beobachtungsschiene neben der historischen und systematischen Betrach-

tung.*® Dabei ist die Begrenztheit eines solchen Unterfangens durchaus im Blick.*’ Der nicht flichen-

* Auch in diesem Punkt verweist HauBling auf den Ansatz O. Casels: ,,Die unheimliche, weil meist gar nicht mehr
gestellte Frage, ob iiberhaupt und wer Gott sei, ist ungemein entlastet, wenn ohne Wenn und Aber nicht auf
blasse Abstraktionen, sondern auf geschehende Geschichte verwiesen wird. [...] Auch die Gegenwart ist
Raum der grofBen Entscheidungen; die Alternative von Heil und Unheil gibt dem Jetzt das starke Gewicht.
[...] Der ewige Gott nimmt den zeitlichen Menschen je und je ernst [...] Anthropologischer kann Theologie
nicht sein.” A.4. Hduf3ling, Odo Casel 369f. — Diese Erkenntnis hat methodologische Auswirkung fiir litur-
giewissenschaftliche Untersuchung: ,,Durch die Rezeption sozial- und humanwissenschaftlicher For-
schungsergebnisse wird das gottesdienstliche Feiern und Handeln der Kirche, und damit der Glaubenden,
einer Fragestellung ausgesetzt, die ganz neue Aspekte zur Sprache bringt. [...] So haben kommunikations-
wissenschaftliche Untersuchungen unterschiedlichster Art fiir die Liturgiewissenschaft eine kaum mehr
wegzudenkende Bedeutung erlangt. Ebenso sind religionssoziologische, religionswissenschaftliche und pa-
storalpsychologische und -soziologische Ergebnisse wichtig geworden, die nach der geldufigen Ansicht zu
einer verbesserten Gestaltung kultischen Handelns in der konkreten gottesdienstlichen Versammlung bei-
tragen konnen.“ H.W. Gdrtner/M.B. Merz, Prolegomena 170f.

# Empirisch faBbare Erfahrung griindet auf allgemeinen Gesetzen und individuellen Randbedingungen. Sind die
Gesetze und Randbedingungen bekannt, ist ein Einzelereignis erkldrbar. Ziel des Erkenntnisinteresses ist es,
allgemeine Gesetze zu entdecken, um so einzelne Sachverhalte analysieren zu konnen.” Ebd. 173.

* Nach H.W. Girtner/M.B. Merz lieBe sich die vorliegende empirische Komponente der Untersuchung als Feld-
studie einordenen. ,,Als Feldstudie bezeichnet man eine wissenschaftliche ex-post-facto-Untersuchung mit
dem Ziel, Relationen und Interaktionen (z.B. Einstellungen, Wertorientierung, Verhaltensweisen) in einer real
vorfindbaren Situation (z.B. Gottesdienst) zu erfassen.[...] Der gro3e Vorteil der Feldstudien liegt darin, daf3
sie der Realitdt am ndchsten kommen und grofe soziale Relevanz besitzen.” Ebd. 180f.
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deckend erhobene empirische Ansatz gibt einen Einblick und keinen Uberblick. Er kann nur ein
punktueller Ausschnitt einer Wirklichkeit sein. Dennoch besteht die Hoffnung, dass dieser empirische

Einblick wichtige Motivationen, Intentionen und Problematiken "des Diakons” in seinem liturgischen

Handeln aufdeckt.

47 Empirisch faBbare Erfahrung ist durch begrenzte Reichweite und durch das Streben nach Generalisierung ge-
kennzeichnet und steht so in der Gefahr, die Bedeutung der Singularitit zu unterschétzen und die Gesamt-

perspektive eines Problems aus den Augen zu verlieren.* Ebd. 174. — Zum methodischen Vorgehen vgl. Ab-
schnitt C.



17

A Historische Annidherung — Die Einfithrung des Stindigen

Diakonats infolge des Zweiten Vatikanischen Konzils

Im ersten Schritt steht die historische Erkenntnis im Vordergrund.' Dabei gilt es noch einmal zu be-
kriftigen, was im einleitenden Kapite” angedeutet wurde. Die Bemiihungen um historisch stringente
Argumentationslinien werden bei einer vielschichtigen und liickenhaften Quellenlage fragwiirdig.’> So
scheint ein einheitliches Bild vom Diakonat in den ersten fiinf Jahrhunderten christlicher Zeitrechnung
nicht mdglich zu sein. Ahnliches gilt fiir den Versuch, den Diakonat als ausgeformtes Amt im Neuen
Testament ansetzen und ableiten zu wollen.* Ein diakonales Dienstamt ist im Neuen Testament nur
vereinzelt und schemenhaft wahmehmbar. Eine amtliche Ausformung oder funktionale Profilierung

des Diakonates ldsst sich nicht konstatieren.’> Anders verhilt es sich mit den Wesensmerkmalen vom

! Fiir die liturgiewissenschaftliche Forschung ist eine Trias von Tradition — Situation — Innovation (Herkunft —
Gegenwart — Zukunft) evident; ,,ein Regelkreis, der »war — ist — soll« in eine wechselseitige Beziehung setzt
und solcherart das gottesdienstliche Handeln der Kirche im weitesten Sinn aufzeigen, beschreiben und in-
terpretieren kann. [...] In dieser Trias zeigt sich die positive Verbundenheit der Liturgiewissenschaft mit der
Geschichte der glaubenden Menschen, der Kirche.” H.W. Gdrtner/M.B. Merz, Prolegomena 168. — Hierbei
geht es um das grundlegende Verstéindnis von Tradition in der Theologie iiberhaupt. ,,Uberlieferung ist je-
nes wesentliche Gottesgeschehen, in dem der Mensch kraft der Selbstmitteilung Gottes in der Zeit da ist
und jeweils aus den Vorgegebenheiten der Vergangenheit in einem unableitbaren geschichtlichen Freiheits-
prozeB} seine Zukunft gewinnt und so Gegenwart hat.” P. Hiinermann, Tradition 56f. — Insgesamt gilt es der
wesensmifigen Verbindung von Religion und Tradition in entsprechender Form Rechnung zu tragen. ,,Reli-
gion steht in einem wesenhaften Zusammenhang mit Tradition, insofern diese eine Erscheinung des gesell-
schaftlichen menschlichen Lebens ist. [...] Den tiefsten Grund aber, dall Tradition ihrem Wesen nach mitein-
ander verbunden sind, haben wir darin zu sehen, daB3 es sich bei der Religion um ein soziales Phdnomen
handelt.” J.R. Geiselmann, Die Heilige Schrift 61f.

*Vgl. Kapitel 1.2.2

’ Dieses Streben und Suchen nach traditionellen Verlisslichkeiten gehért zwar zum Grundwesen religiosen Emp-
findens (vgl. H. Biirkle, Tradition 149), doch ist dies differenziert zu sehen und verlangt eine Unterschei-
dung religidser Wesenskenntnisse und —erkenntnisse und ihrer konkreten Ausformungen. ,,Der Begriff Tra-
dition darf nicht ein starrer sein. Sie ist etwas Lebendiges und damit Anpassungsfiahiges. Anders verhilt es
sich, wenn es um das Wahre (10 dAndéc) geht.“ J.R. Geiselmann, Die Heilige Schrift 37. — So ist die Tatsache
eines kirchlichen “ordo” als ein theologisches ius divinum zeiteniibergreifend traditionsbestimmend, wéh-
rend seine konkrete Ausformung im Diakonat nur unter das prozessual verstehbare ius ecclesiae zu zahlen
ist und somit nicht nur verdnderbar, sondern auch an der Wirklichkeit iiberpriifbar ist.

* Vgl. hierzu B. Petry, Leiten in der Ortsgemeinde 27f.: ,,Schon der neutestamentliche Befund bringt es mit sich,
daf3 die Frage eines Amtes in der Kirche immer wieder neu geklart werden mu8. [...] Ein »morphologischer
Fundamentalismus« in Fragen der Kirchengestaltung verbietet sich also schon vom neutestamentlichen Be-
fund her. Gleichwohl sind gegenwirtige Amtsauffassungen und Amterstrukturen von den exegetischen
Einsichten her zu hinterfragen.*

*Vgl. H. Vorgrimler, Zur Theologie 39. — Ebenso F.X. Arnold u.a. (Hgg.), Die Diakone 415. — Nur an vereinzelten
Stellen im Neuen Testament lidsst sich Suakovog als fester Titel verstehen. In Phil 1,1 werden die Diakone ne-
ben den Episkopen gegriiBit, was auf einen Titel schlieBen ldsst. Vgl. J. Roloff; Die Kirche im Neuen Testa-
ment 142. — ,,Aber man muf} zuriickhaltend sein, in ihnen férmliche, fiir die Gesamtgemeinde verantwortliche
und an ihrer Spitze stehende Gemeindeleiter zu sehen. R. Hiibner, Die Anfange 55. ,,Von daher wird es ver-
standlich, da3 man in den Episkopen und Diakonen von Phil 1,1 Leute gesehen hat, die vor allem mit »prak-
tischen Dingen« zu tun haben: mit Fiirsorgediensten, Organisation des Gemeindemahles, » Versorgung von
Kranken, Gefangenen, Durchreisenden, in diesem speziellen Fall sogar lediglich »die Vermittler der Gabe an
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Dienen und den Dienstformen und "Dienstdmtern” generell, deren jesuanische und urkirchliche Initia-
tion im neutestamentlichen Kanon zu erkennen ist. Diese theologischen Linien neutestamentlicher und

patristischer Entwicklung sollen im Blick bleiben.

Evident ist des Weiteren die Tatsache eines {iber mehr als tausend Jahre nichtvorhandenen eigen-
standigen Diakonates in der romischen Tradition, der sich nur in wenigen rudimentéren Formen a-

halten hatte.® Somit ist die *Wiedererrichtung” des eigenstindigen Diakonates im II. Vatikanum zwar

den Apostel« (vgl. Phil 4,10-18).“ Ebd. 56. — Vgl. auch L. Talypin, Vollzug der Eucharistic 160f. — U. Borse
sieht in Timotheus und Titus einen solchen duakovoc. Vgl. U. Borse, Timotheus und Titus (U. Borse ver-
sucht eine Beweisfiihrung, dass Titus und Timotheus ein und dieselbe Person sind.). — 1 Tim 3,8-13 ist eine
Beschreibung der notwendigen Tugend als Voraussetzung fiir das Diakonenamt und keine Beschreibung
seiner Téatigkeit. Auffallig ist dabei die Parallelitit zum Amt des Bischofs in 1 Tim 3,1 ff. Vgl. J. Roloff, Die
Kirche im Neuen Testament 262f. — Interessant ist die Erwdhnung von Diakoninnen. Vgl. ebd. 263; hierzu
auch W. Schamoni, Familienvéter 43; J. Colson, Der Diakonat im Neuen Testament 20; R. Hiibner, Die An-
fange 68; P. Hiinermann, Theologische Argumente 98; H. Grieser u.a., Texte 368; M.L. Gubler, Wartet
nicht auf die Zeit 19. — Eher skeptisch H. Jorissen, Theologische Bedenken 89; R. Giesen, Konnen Frauen
zum Diakonat zugelassen werden? 30. — In diesem Zusammenhang interessant ist Rom 16,1. Vgl. H.-J.
Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 235. — ,,Der Dienst, den Phoebe der Gemeinde geleistet hat, muf3 deutlich
spezifisch gewesen sein. Insofern wird man doch H.-J. Klauck Recht geben, der die allgemeine Bedeutung
fiir unzureichend hilt und auf einer technischen beharrt.” R. Hiibner, Die Anfiange 57. — R. Hiibner fragt, ob
es in Korinth {iberhaupt Episkopen gegeben habe, was ein dlteres Diakonenamt beweisen wiirde. Vgl. ebd.
59. —Vgl. hierzu auch 4. Jensen, Das Amt 34f. — ) Der Text der Einheitsiibersetzung verbirgt durch die Wahl
des Begriffs »Dienerin«, dal an dieser Stelle erstmalig im Neuen Testament das griechische Wort diakonos,
mit dem weiblichen Artikel 44 verbunden, auf eine Frau bezogen wird. Dennoch ist es auf Grund der erst be-
ginnenden Entwicklung der kirchlichen Amter anachronistisch, hier bereits ein fest etabliertes, von einer
Frau bekleidetes Amt festmachen zu wollen.” H. Grieser u.a., Texte 367.

% Exemplarisch seien hier nur die Archidiakone des Mittelalters als bischofliche Verwaltungsbeamte (vgl. hierzu
G. Langgdrtner, Geschichte des Diakonates 29: ,,Manchen Diakonen gelang ein beachtlicher Aufstieg. Sie
iibernahmen pépstliche Botendienste, liberbrachten wichtige Briefe von Bischéfen. Daraus entwickelten
sich mit der Zeit Amter, die wir heute in den apostolischen Nuntien vor uns haben. In jedem Bistum stieg ein
Diakon zum Archidiakon auf, der als »Alter Ego« des Bischofs dessen volles Vertauen besall und ihn bei
der Leitung des Bistums unmittelbar unterstiitzte, der Vorlaufer des heutigen Generalvikars. Gerade in diesen
beiden Amtern, Nuntius und Generalvikar, scheint das urspriingliche unmittelbare Vertrauens- und Zuord-
nungsverhiltnis von Diakon und Bischof noch nachzuschwingen.” — Vgl. hierzu auch H.-E. Lauenroth, Der
Standige Diakonat 7f; J. Weier, Der Stindige Diakon 16.) oder die Kardinaldiakone der romischen Kurie er-
wihnt, die erst seit Papst Johannes XXIII. (am Griindonnerstag 1962 wurden die Kardinaldiakone zu Bischo-
fen geweiht) nur noch nominell existieren und seither in Wirklichkeit Bischofe sind. — Zum Niedergang des
eigenstdndigen und zum Teil recht bedeutenden Diakonates (z.B. die stadt-romischen Diakone) vgl.
W. Croce, Aus der Geschichte 126 (Interessant erscheint die Vermutung Croces, es habe dem Diakonat be-
reits damals am notwendigen Selbstverstandnis gefehlt. Vgl. ebd. 128. — Erweist sich diese Vermutung
Croces als richtig, wiirde es sich dabei um ein zeitiibergreifendes Problem des Diakonates handeln.);
P. Plank, Der Diakon 242; M. Lehner, Nicht Fleisch, nicht Fisch 359; W. Gessel, Zum Werden und Vergehen
19-22; B. Domagalski, Romische Diakone. — Domagalski beschreibt aus den ablehenden Haltungen des Hie-
ronymus und Ambrosiaster gegeniiber dem Diakonat die hohe Stellung der Diakone im Westen des 4. Jahr-
hunderts und zieht daraus Schliisse fiir seinen Niedergang. Gerade die Polemik bei Hieronymus und Ambro-
siaster hat zu einem negativen und wohl leicht verzerrten Bild beziiglich des Diakons im 4. bis 6. Jahrhundert
geflihrt. Vgl. ebd. 53. — Zum Niedergang vgl. auch R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklich-
keit 13f. Busemann sieht erste Anzeichen bereits in der ‘Verklerikalisierung” des Gottesdienstes, die zur
*Verliturgisierung” (siehe z.B. den Diakonat in den Ostkirchen) des Diakonates gefiihrt hitten. — Die Losk-
sung der Presbyter vom Monoepiskopat spitestens ab dem 5. Jh., ist eine Folge der Auspriagung des Mon-
episkopates (Zuwachs der jurisdiktionellen und exekutiven Aufgabenstellungen) und bedeutet eine weit
groBere Aufgabenentfaltung fiir Presbyter im Vergleich zu den Diakonen, die weiterhin lokal an das Episko-
pat gebunden bleiben. Vgl. G. Bausenhart, Das Amt 22-26.
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institutionell eine Wiederherstellung vergangener Strukturen, doch kann in seiner inhaltlichen Aus-

richtung von einem neuen Dienstamt ausgegangen werden.’

In diesem Punkt ist vor einem gewissen Historismus zu warnen®, der in den vorkonziliaren Vorstel-
lungen vom eigenstindigen Diakonat vereinzelt zu erahnen war’ und auch aktuell noch in Erscheinung
tritt.'” Dagegen soll an die bereits in der Einleitung'' geschilderte Vorgehensweise dieser Untersu-
chung erinnert werden. Der Diakonat der frithen Kirche in den ersten Jahrhunderten ekklesialer Ent-
wicklung wird als zeit- und kontextabhdngiges Phanomen immer dann relevant sein, wenn durch ihn
fiir den Diakonat von heute Riickschliisse und Erkenntnisse zu gewinnen sind.'> Eine solche Form
historischer Kritik als wissenschaftliche Methode hat gerade im Bereich der Liturgie die Beschliisse
des II. Vatikanums " so fruchtbar werden lassen. Auch in dieser Untersuchung sollen in diesem Sinn

historische Erfahrungen und historisch-theologische Erkenntnisse fruchtbar gemacht werden."

"Vgl. G. Langgdrtner, Geschichte des Diakonates 32.

¥ Ja zu Bibel, Tradition, Autoritit: Nein zu Biblizismus, Traditionalismus, Autoritarismus*. H. Kiing, Theologie
im Aufbruch 81. —,,Man kann keine Periode der Geschichte, also auch nicht den Anfang der Kirche, »restau-
rieren«. Hingegen kann man [...] sehr wohl aus der Geschichte lernen.” W. Beilner, Amt und Dienst 35.

’ Croce z.B. warnte (1962) vor einer isoliert pastoralen Perspektive und verwies auf die Hoffnung einer Legitimati-
on aus der Geschichte heraus: ,,Die gegenwértigen Versuche, den Diakonat zu erneuern, mogen ihre Berech-
tigung haben, sofern sie nur echten, seelsorglichen Anliegen dienen. Trotzdem werden sie sich auch vor der
Geschichte rechtfertigen miissen; denn der zeitgeméfe Ausbau einer Institution, die beinahe so alt ist wie
die Kirche selbst, muf} letzten Endes doch im Einklang mit der Tradition erfolgen.” W. Croce, Aus der Ge-
schichte 92.

' Es fillt ,,offenbar leichter, Verinderungen vorzunehmen, wenn damit gleichzeitig der Eindruck erweckt werden
kann, es werde dadurch Altes, schon einmal Vorhandenes wiederbelebt, es herrsche Kontinuitidt. So war es
bei der (Wieder-)Einfithrung des Stindigen Diakonats im Zuge des II. Vaticanums, so sucht man auch in der
Frage nach dem Diakonat der Frau nach einer Vorgeschichte“. G. Bausenhart, Das Amt 18. — Dabei gilt es
noch einmal zu differenzieren, historisch bewdhrte Phanomene neu aufzugreifen oder neue Entwicklungen
historisch zu legitimieren. Vgl. hierzu ebd. 73. — Eine vermeintlich buchstabengetreue historische Legitimati-
on fiihrt zu Historismus, der nicht selten von Ideologie geleitet ist. Solcher extremer Historismus dufert sich
im Fundamentalismus, der zwar zum religiosen Erfahrungsspektrum gehdrt, in der Frage nach dem Diakonat
als Ergebnis des II. Vatikanums bisher allerdings keine Rolle spielt. Vgl. hierzu H.J. Pottmeyer, Die Suche
100: ,,Der fundamentalistische, d.h. nichthermeneutische und unhistorische Umgang mit liturgischen und
lehramtlichen Texten, der vielfach als Wesenskern des Traditionalismus bezeichnet wird, ist nur der Aus-
druck des Bestrebens, die Traditionsgeschichte an einem bestimmten Punkt zu fixieren.*

"' Vgl. Kapitel 1.2.2.

"2 Vgl. hierzu T. Borsche, Tradition 149: , Ist der Mensch als gleichurspriinglich traditionsbildendes wie tradition-
bestimmtes Wesen bestimmt, stellt sich das Problem der T. auf neue Weise. T. behélt ihren normativen An-
spruch, verliert aber ihren allgemein verpflichtenden Charakter. — Oder wie es H.J. Pottmeyer fiir ein ©-
misch-katholisches Traditionsverstindnis konstatiert: ,,Da alle Tradition Auslegung ist und der Auslegung
bedarf, kommt der Hermeneutik besondere Bedeutung zu; [...] Zur Hermeneutik gehéren ferner die Beach-
tung der »Hierarchie der Wahrheiten« und der »Zeichen der Zeit«.” H.J. Pottmeyer, Die Suche 110.

" Quasi am Vorabend des II. Vatikanums hat J.R. Geiselmann in seiner wichtigen Untersuchung zum romisch-
katholischen Traditionsbegriff die Zuordnung der Trias von *Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft” in ih-
rer gegenseitigen Bedeutung und Wertigkeit beschrieben: Wir stehen ,,vor dem merkwiirdigen Paradox, daf3
dieses Kerygma [vom Heil in Jesus Christus] das Einst und Jetzt in sich vereint. Das »Einst«, das geschehen
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Entscheidend ist es, in der jeweils konkreten Verfasstheit von Kirche die richtigen Formen und Wege
zu finden, die in einem historisch-theologischen Erfahrungshorizont zu iiberpriifen'”, aber doch immer
wieder neu und situationsgerecht zu verantworten sind.'® Deshalb erscheint es legitim, im Folgenden
allein den fiir die aktuelle diakonale Realitéit entscheidenden Entwicklungsprozess um die Einfiihrung
des Diakonates im Zweiten Vatikanischen Konzil historisch zu skizzieren. Dies gilt im Besonderen im
Rahmen der konkreten Problemstellung diakonaler Identitdt in den liturgischen Handlungsfeldern

einer nachkonziliaren romischen Kirche an der Wende ins dritte Jahrtausend.'”

und vergangen ist, und das »Jetzt«, in dem dieses Geschehen sich vergegenwirtigt. Dieses »Jetzt« meint
aber nicht nur den innerweltlichen Moment im gemeinten Verstande, der zwischen Vergangenheit und Zu-
kunft liegt, den Augenblick des yp6voc, sondern auch das »Jetzt«, das Gott heraufgefiihrt hat, den kaipdc,
d. h. den mir von Gott geschenkten Augenblick der Gnade, der auf mich zukommt und mich in die Entschei-
dung des »Fiir und Wider« stellt und damit zugleich meine Zukunft entscheidet, das Eschaton, das zugleich
die Zukunft in sich schlief3t: Jetzt ist der Tag des Heils (2 Kor 6,2).“ J.R. Geiselmann, Die Heilige Schrift 12.

' Vgl. die theologischen Anndherungen in Abschnitt B. Was zeichnet die Phanomene und die Erfahrungen des
ersten Jahrtausends aus? Natiirlich ist es in erster Linie die Ndhe zur Urzeit des Christentums, die unver-
brauchte Kraft einer sich entwickelnden Kirche, die noch ndher am Zeugnis eines Jesus von Nazareth war.
Dann aber sind es die Analogien, die sich fiir uns heute ergeben konnen, sowie der unglaubliche Fundus an
vielfaltigen Erfahrungen. Ein Markt der Moglichkeiten, der kritisch reflektiert Anregung, mehr aber noch
Zeugnis fiir verlebendigte Gottessuche und Gottesbeziehung sein kann. Ansatzweise ist dies in der Liturgie-
reform erkannt und umgesetzt worden, was wieder eine offene und trotzdem traditionsverpflichtete Liturgie
hat entstehen lassen. Aber auch die Einfiihrung des eigenstindigen Diakons kniipft an Erfahrungen der
frithen Kirche an. Diese Erfahrungen diirfen im Umgang mit dem neuerrichteten Dienstamt als Reflexionsho-
rizont in Anspruch genommen werden. Vgl. hierzu J.R. Geiselmann, Die Heilige Schrift 72: Die ,,Tradition
[ist] das Mittel einer totalen Erneuerung, einer Wiedergeburt, nicht nur eine Biirde, die man auf sich nimmt,
sondern auch und zumal eine Forderung. Durch sie nimmt man an einer geistigen Erfahrung teil, welche die
traditionelle Einweihung vollendet, sie integriert.

'3 Zum fruchtbaren Umgang mit historischen Erfahrungswerten gehort die kritische Betrachtung wesentlich dazu.
»Theologie steht nicht im Dienst des Buchstabens, sondern des Geistes, der lebendig macht und das Antlitz
der Erde erneuert: Tradition geschieht durch Einspruch und Neugewinn.“ P. Hiinermann, Tradition — Ein-
spruch und Neugewinn 68. — ,,Die Autoritit der Tradition wird auf diese Weise nicht geschwécht, sondern
in gereinigter Form neu zur Geltung gebracht.“ H. Kiing, Theologie im Aufbruch 83. — Vgl. hierzu auch
H. Hdring, Hans Kiing 273; ebenso H.J. Pottmeyer, Die Suche 92f. — Bausenhart beschreibt diesen Umgang
mit Tradition, indem er Kriterien nennt: ,In einer Tradition bzw. einem Wirkungszusammenhang stehen
heif3t, sich in diese Tradition stellen: sich ihr mit ihrer Autoritit stellen, von einem Stand aus und sich von
da aus zu ihr verhalten: in Zustimmung/Applikation, Kritik/Bestreitung und Transformation/Innovation. In
diesen Varianten von Rezeption geschieht genau Tradition, und Kirche 148t sich ebenso als Traditionsge-
meinschaft bestimmen wie als Rezeptionsgemeinschaft. G. Bausenhart, Das Amt 88. — Vgl. hierzu DV 8.

' Vgl. hierzu die systematischen Anmerkungen zum Traditionsbegriff von J. Drumm: ,,Die Einheit in der Vielfalt,
die Identitdt im Wandel driicken sich nicht zuerst in der log. Vereinbarkeit v. T.en aus od. in deren historisch
nachweisbarer Kontinuitit, sondern in ihrem Verhéltnis z. transzendentalen Einheit der Heilsgeschichte. [...]
Denn die Verantwortung der Uberl. in der Ggw. geschieht auf Zukunft hin u. ist offen fiir die je groBere
Wahrheit. Lebendige Uberl. triigt daher das kritisch-innovative Potential stets in sich u. ist v. ihrem Wesen
her antizipativ.“ J. Drumm, Tradition. V. Systematisch-theologisch 156.

"7 Es darf allerdings nicht iibersehen werden, dass gerade die Liturgie ein locus theologicus ist, an dem christliche
Tradition und aktuelle Lebenswirklichkeit in fruchtbarster Weise zusammenwirken miissen. Vgl. S. Wieden-
hofer, Die Tradition 145. ,,Damit ist nicht nur gemeint, da3 die Liturgie der hervorragendste Ort der Verkiin-
digung ist und eine spezielle katechetische Funktion hat, daf sie [...] eine Art Dauerkatechese und Dauer-
padagogik des Glaubens darstellt, sondern daf} sie gerade als kultische Symbolhandlung eine unverwech-
selbare und unersetzbare Instanz kirchlicher Tradition ist.“ Ebd. 146. ,,Diese in der Ortsgemeinde dominie-



21

2 Auf dem Weg zum II. Vatikanum

Welche Motivationen und welche Intentionen fithrten zu den Uberlegungen, einen seit mehreren Jahr-
hunderten praktisch nahezu verschwundenen Dienst wiederzubeleben? Lassen solche Uberlegungen
ein besonderes Profil des Diakons erkennen? Liegt hier ein Klirungsansatz fiir die heutigen Fragen
an die Stellung des Diakonates, vor allem an seine Stellung in der Liturgie? In kurzen Ziigen wird
dieser lange Prozess vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil erfasst und mit besonderem Blick auf
die liturgische Rolle des Diakons dargestellt. Dabei ist es notwendig, bis an den Ansatzpunkt dieser

Entwicklung zuriickzublicken, d.h. bis zum Konzil von Trient.
2.1 Erste Ansétze im Trienter Konzil

,,Die Erneuerung des Stindigen Diakonats, |[...] stellt ein einzigartiges Phdnomen der kirchlichen Zeit-
geschichte dar, fiir das wir nicht leicht Parallelen finden. Dabei kann die Geschwindigkeit und Ziel-
strebigkeit der Entwicklung {iberraschen: Zwischen den ersten Uberlegungen iiber ein »Caritasdiako-
nat« in Freiburg in den dreifiger Jahren unseres Jahrhunderts und der weitgehenden Verwirklichung
der Konzilsbeschliisse und des Motuproprio »Sacrum Diaconatus ordinem« iiber die Erneuerung des
Stindigen Diakonats vom 18. Juni 1967 liegen kaum 50 Jahre.*’® Diese Einschitzung N. Trippens
mag stimmen, wenn es um das aktivere Bemiihen um die Einfiihrung des Diakonates als eigensténdi-
gen Dienst im engeren Sinne geht. Der erste Impuls, iiber den Diakonat und die weiteren Dienste
innerhalb der rémischen Kirche neben dem Presbyterat kritisch nachzudenken, lésst sich jedoch
bereits im Trienter Konzil entdecken." In der 23. Sitzung vom 15. Juli 1563, befinden die Konzils-
viter liber das Sakrament der Weihe und kommen auch auf den Diakonat zu sprechen. Leider blei-
ben die Beschliisse ein ganzes Stiick hinter den vorherigen Diskussionen und Beratungen zuriick.
Dort hatte man noch die Wiederherstellung der Dienste Diakonat, Subdiakonat und der Niederen
Weihestufen mit eigenen Aufgaben gefordert, wobei es sich dabei durchaus auch um konkrete (litur-

gische) Aufgaben handelte.”” Dennoch fand die allgemein und offen formulierte Forderung nach einer

rende gottesdienstliche Form kirchlicher Tradition vollzieht sich immer in Wechselwirkung mit historischen
und praktischen Bedingungen der Sozialitét.” Ebd. 148f.

'8 N. Trippen, Die Erneuerung 83.

' In der dritten Periode des Konzils von Trient (vom 18.01.1562 — 04.12.1563) unter Pius IV. wurden in der sieben-
ten Sitzung (der dreiundzwanzigsten insgesamt) am 15.07.1563 auch die Fragen um die Weihe und damit
verbunden die Amter und Dienste verhandelt.

20 . . . . . . .
,--.] atque in tremendo quidem sacrificio oblationes acceptas a subdiacono offerunt altari, componunt mensam

Domini, Evangelium populo annuntiant, consecrantibus sacerdotibus assistunt, admonent populum de so-
lemnibus ritibus in ecclesia observandis.” Concilium Tridentinum, Canones reformati abusuum de sacra-
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Fiillung der Niederen Weihen bis hin zum Diakonat mit tatsdchlichen Aufgabenstellungen Eingang in
den Text der 23. Sitzung, 17. Kanon.*' ,,Doch der Versuch scheiterte, weil [...] das Konzil in Anleh-
nung an das Kirchen- und Sakramentenverstindnis des Thomas von Aquin das Amt in erster Linie
als Amt des Priesters herausstellte”.*> Trotzdem zeigt die Diskussion unter den Konzilsvitern die
Sensibilisierung fiir die Mangelsituation sinnentleerter Weihestufen im Durchgang zum Priestertum, im
Besonderen beim Dienst des Diakons.” Die Beschliisse der 23. Sitzung erwihnen den Diakonat
neben dem 17. Kanon nur noch indirekt im 6. Kanon: ,,Wer sagt, in der katholischen Kirche gebe es
keine durch gottliche Anordnung eingesetzte Hierarchie, die aus Bischofen, Priestern und Dienern
besteht: der sei mit dem Anathema belegt.*** Freilich bezeichnet das lateinische Wort “ministri” wohl
mehr das Gesamt der Dienste und Weihestufen unter dem hierarchischen Priesteramt als im Speziel-
len den Diakonat.”> Dass die Diskussion auch in der Folgezeit ohne Wirkung geblieben ist, mag
durch die Tatsachen eines im Trienter Konzil neu profilierten Priesteramtes (intensive und verbesserte

Ausbildung in Seminarien) und die stirkere spirituelle Ausrichtung hin auf das eucharistische Sakra-

mento ordinis (6. iulii 1563), 601. — Kerkvoorde beschreibt die Neuansitze, die in Trient diskutiert, aber nicht
weiter verfolgt wurden und bezieht sich dabei auf die Canones vom 06.07.1563: ,,Auch die interessanten
Verordnungen dieses Dekrets blieben in der Folgezeit tote Buchstaben: die Beachtung der Interstitien zwi-
schen den Weihen, die tatsichliche Ausiibung der verschiedenen Amter mit der entsprechenden Bewih-
rung, die genaue Zuordnung dieser Amter an die verschiedenen Weihen, die Zusage eines Gehaltes fiir die,
die sie ausiiben, die Ubertragung der Amter der vier niederen Weihen an verheiratete Ménner, wenn kein
zolibatdrer Kleriker dafiir zur Verfiigung steht.” A. Kerkvoorde, Erneuerung der niederen Weihen? 588.

*''Vgl. Concilium Tridentinum, Sessio septima [XXIII], Canon septimus decimus, 23. Sitzung (15. iulii 1563), 627f.
24, Weif3, Der Stiandige Diakon 63.

z Vgl. hierzu auch B. Kleinheyer, Lektoren und Vorleser 233f.

**DH 1776.

* Die hier bereits stark diskutierte Frage nach der Sakramentalitit verschiedener Weihestufen entziindete sich in
Trient noch weniger am Diakonat als vielmehr am Episkopat. ,,Wahrend Trient nicht den stdndigen Diakonat,
wie wir ihn heute kennen, diskutiert, weil er zu der Zeit noch unbekannt war, erwdhnt Trient den Diakonat
nur einmal (zusammen mit dem Subdiakonat) als Teil der hoheren Weihen, die Kleriker empfangen miissen
auf dem Weg zum Priestertum. Ein moglicher Schliissel zur Frage nach gottlicher oder kirchlicher Einsetzung
des Diakonats ist Kanon 6 von Trient [...]. Der Schliisselbegriff divina ordinatione institutam konnte wie
folgt libersetzt werden: eingesetzt aufgrund gottlicher Disposition, Absicht, Anordnung oder Bestellung.
Diese Formulierung ist ein Kompromifl und eine Verdnderung des urspriinglichen Entwurfs, in dem es hieB,
die Hierarchie sei ex jure divino eingesetzt, nach gottlichem Recht oder Gesetz. Die Mehrheit der Konzilsva-
ter votierte fiir »eingesetzt nach gottlicher Disposition, Intention oder Anordnung«, denn sie bezweifelten,
daB der Episkopat gottlichen Rechts sei, da er, anders als die Taufe oder Eucharistie, erst nach Jesu Himmel-
fahrt eingesetzt wurde.* L. Blyskal, Uber die kirchenrechtlichen Mittel 237. — Trotz einer Dominanz der Fu-
charistievollmacht als Kriterium fiir sakramentales Weiheamt, sicht M. Hauke den Diakonat im Tridentinum
dem ‘ordo’ zugerechnet. Vgl. M. Hauke, Das spezifische Profil 118. Anders verhilt es sich im romischen Ka-
techismus, der die Beschliisse Trients umzusetzen versucht hat. Im zweiten Teil, siebentes Hauptstiick wird
zwischen ‘innerem” und ‘duBerem” Priestertum unterschieden (CR I1,7,23: ,,alterum interius, externum alter-
um®). CR 1II,7,24 rechnet die Niederen Weihen dem “dufleren” Priestertum zu, wihrend ‘inneres” Priestertum
durch fiinf Grade gegliedert scheint (CR 11,7,26: sacerdotes, episcopi, archiepiskopi, patriarchae; CR 11,7,28:
Romanus pontifex). Der Diakon gehdrt hier zum “dulleren” Priestertum. Vgl. hierzu M. Hauke, Das spezifische
Profil 118. — Die divergierende Sicht beziiglich der "ordo’-Zugehdrigkeit des Diakonates wird hier bereits
deutlich. Vgl. Kapitel 7.1.



23

ment mit beeinfluit worden sein. Somit blieben die Weihestufen unter dem Priesteramt reine Durch-
gangsstufen, die bis 1972 weiterhin meist rudimentér vollzogen, den Werdegang der Priesteramts-
kandidaten kennzeichneten.*® Mit Bedauern urteilt Lécuyer iiber diese vertane Chance nachtridenti-
nischer Rezeption: ,,Wir miissen zugeben, dall es noch heute einen dauernden festen Diakonat in der
Kirche gibe, wenn dieser Canon [17] befolgt worden wire; dann wiirden alle diakonischen Aufga-
ben ausschliellich von Diakonen erfiillt werden. Es ist zu bedauern, daf} die Vorschrift des Konzils

von Trient totes Papier geblieben ist.**’

2.2 Uberlegungen in der europiischen Kirche

,,Die Intentionen des »Anfangs« schon lange vor dem II. Vatikanum, etwa ab dem 19. Jahrhundert,
waren gerichtet auf die Wiederherstellung der diakonalen Dimension in den amtlichen Dienst der
Kirche. Dieser Dienst war zwar in vielfaltiger Form vorhanden, aber weitgehend in GroBinstitutionen
wie die Caritas aufgegangen.®® Diese Feststellung G. Konigs spiirt jener Fokussierung diakonalen
Dienstes in den Diskussionen um seine Wiederherstellung vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil
nach, die auch zu einer besonderen Perspektive fiir die Stellung und die Aufgaben des Diakons in der
Liturgie gefiihrt hat und mit der Stadt Freiburg im Breisgau besonders verbunden ist.*’ Inwieweit

diese Fokussierung ma3gebend fiir die Einflihrung des selbststindigen Diakonates geworden ist, wird

2 Noch 1962 urteilt A. Keerkvorde: ,,Die heutige Situation, in der die niederen Weihen, die eigentlich Laiendmter
sind, in erster Linie und fast ausschlieBlich gradus ad sacerdotium sind, ist ginzlich anormal. Sie ist die Fol-
ge einer unabwendbaren Entwicklung, nachdem eine Sache einmal ihre Bedeutung und ihr Ziel verloren hat,
und nur noch aus Formalismus vorhanden ist. Die allzu schroffe Trennung zwischen Priesterstand und Lai-
endamtern, zwischen Klerus und Laienstand, die durch das Verschwinden des diakonischen Amtes noch ver-
schirft wurde, ist eine Wirkung dieses Formalismus, der das Gleichgewicht der Amter in der Kirche gestort
hat. [...] Die kirchlichen Laiendmter [...] sind indes keineswegs vollig verschwunden. Da sie eine Lebensnot-
wendigkeit sind, haben sie sich spontan wieder eingestellt, aber aullerhalb des traditionellen und normalen
Weges. Letzterer wurde zu einem archédologischen, anachronistischen Ritualismus.“ 4. Kerkvoorde, Erneue-
rung der niederen Weihen 589f. — H.B. Meyer sieht diese Problematik bis in die heutige Praxis hinein erhal-
ten und bezieht sich zu Recht auf den fragwiirdigen Umgang mit dem Motuproprio "Ministeria Quaedam’
Pauls VI. von 1972: ,,Die geschichtliche Entwicklung hat dazu gefiihrt, daB seit dem Mittelalter die genann-
ten Zusammenhénge und die Wahrheit bzw. der Wirklichkeitsbezug im Bereich der kirchlichen Dienste im-
mer mehr verloren gegangen sind. Das gilt vor allem vom Diakonat und den Laiendiensten. [...] Die Beauf-
tragungen der Priesteramtskandidaten entsprechen in diesem Kontext immer weniger der Wahrheit und ver-
lieren an Plausibilitdt und Akzeptanz“. H.B. Meyer, Liturgischer Leitungsdienst 118f. — Wilhelm Schamoni
verweist allerdings auf ein ungarisches Phdnomen. Im 16.-18. Jhd. habe man ausgehend von Trient soge-
nannte Lizentiaten (verheiratete Laien) als Gottesdienstvorsteher im Wortgottesdienst, in Taufe, Trauung,
Beerdigung, Katechese und Predigt eingesetzt. Vgl. W. Schamoni, Familienvéter 58.

*7 J. Lécuyer, Der Diakonat 219.
* G. Kénig, Diakonat — ein ungeklirtes Amt 617.

» Es erscheint deshalb interessant, dass bis heute der siidwestdeutsche Raum, allen voran die Didzese Rotten-
burg-Stuttgart dieser Perspektive von Diakonat treu geblieben ist und eine diakonisch-caritative Profilierung
des Diakonates am konsequentesten umzusetzen versucht.
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zu fragen sein, da gleichzeitig eine zweite Blickrichtung die Frage nach dem Diakonat beeinflusst hat.
Auch der drohende Priestermangel und die Forderung nach stirkerer Beteiligung von Laien im Kkir-

chenamtlichen Bereich bildeten den Hintergrund fiir die Diskussion um den Diakonat.*’

1840 dachte der Frankfurter Arzt und Schriftsteller J.K. Passavant iiber die Wiedererrichtung des
Diakonates nach, um die Kluft zwischen Priester und Laien kleiner werden zu lassen.*' Hier scheint
eine amtstheologische Perspektive Hintergrund zu sein, die ihren Ansatz durchaus auch in der Liturgie
hat.** Diesen Uberlegungen schloss sich M. von Diepenbrock, Kardinal und Fiirstbischof von Bres-
lau, an.” 1884 erschien eine groBere Abhandlung von Johann Nep. Seidl in Regensburg iiber den
Diakonat und seine Hintergriinde.”* Der franzosische Priester Dom A. Gréa forderte 1885 eine

,Wiederherstellung des Weihediakonates mit betont caritativem Charakter* ¥ Hier wird die von

G. Konig beschriebene Perspektive eines diakonisch-caritativen Diakonates erstmalig erkennbar.

Auch die Frage nach der Stellung der Frau in der Kirche und damit erste Uberlegungen einer Zulas-
sung von Frauen zum Diakonat wurden von den Frauenverbinden angedacht und erhielten hierbei
kirchliche Unterstiitzung. ,,Die im 19. und zu Beginn des 20. Jahrhunderts entstehenden Frauenver-
béande, die apostolischen Initiativgruppen, stellen die Frage nach der Zulassung der Frauen zum Dia-
konat. Ein bedeutsames Zeugnis zu Beginn des 20. Jahrhunderts ist der Vortrag des damaligen Pro-
fessors Michael Faulhaber »Das Diakonat der Frau« von 1905. Treibende Krafte waren Frauen, die
den katholischen bayerischen Frauenbund mitbegriindeten. Einige von ihnen wurden vom spéteren

Miinchener Erzbischof in der Kapelle des Bischofshauses zu Diakoninnen gesegnet.**

** Vgl. auch M. Lehner, Nicht Fisch, nicht Fleisch 361. — Die Darstellung im vorliegenden Abschnitt versucht
einen chronologischen Zusammenhang durchzuhalten, um die Gleichzeitigkeit beider Perspektiven und die
zeitweilige Dominanz der einen oder anderen Fokussierung zu beleuchten und die institutionelle Reaktion
und Konsequenz im II. Vatikanum und seiner folgenden Perspektive vom Diakonat zu erhellen.

' Vgl. J. Hornef. Vom Werden und Wachsen 343.

2 Man denke in diesem Zusammenhang nur an den Diakonat in den Ostkirchen, der in der Liturgie Briickenfunkti-
on zwischen Presbyter und Altar und der Gemeinde wahrnimmt. Auf der einen Seite Sprecher der Gemeinde
(z.B. in den Ektenien) ist er auch Sprecher und Helfer (z.B. bei Prozessionen und Akklamationen) des Pres-
byters bzw. Bischofs.

3 Vgl. J. Hornef. Vom Werden und Wachsen 344.

**Vgl. J.N. Seidl, Der Diakonat in der katholischen Kirche, dessen hieratische Wiirde und geschichtliche Ent-
wicklung, Regensburg 1884. — W. Schamoni wiirdigt das Werk J.N. Seidls in seiner einzigartigen Bedeutung
fiir eine ldngere Etappe in der Forschung iiber den Diakonat. Vgl. W. Schamoni, Familienvéter 5.

* J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 344.

% P. Hiinermann, Theologische Argumente 100. — Vgl. D. Reininger, Diakonat der Frau 44. — S. Diiren berichtet
allerdings von der Ablehnung Faulhabers eine amtliche Diakonin einzufiihren. Seine fiinf Varianten von
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In Italien lassen sich nach der Jahrhundertwende erste Uberlegungen nachweisen, die auch eher von
einer Entlastung des Priesteramtes her motiviert sind. Schon ,,1912 wies Viginio Marchese darauf
hin, wie niitzlich es wire, stindige Diakone mit weltlichen, administrativen, organisatorischen und
sozialen Aufgaben zu betrauen, die meist sehr viel Zeit in Anspruch nehmen*®’. Beide Ansiitze treten
nun deutlicher zutage, die die Diskussion um den Stand eines zukiinftigen Diakonates kennzeichnen
werden: Der Diakon als Garant und Représentant diakonischer und caritativ-sozialer Aufgabenstel-
lungen zum einen und als Hilfestellung fiir den Priester zum anderen.”® Beide Sichtweisen beinhalten
auch eine unterschiedliche Perspektive fiir die liturgische Stellung des Diakons. Diese Perspektiven

bestimmen bis heute maf3geblich die Diskussion.

1930 wurde durch wissenschaftliche Erarbeitung auch die Frage nach dem Frauendiakonat erneut
aufgeworfen.”” Von E. Stein wird berichtet, sie habe sich zu diesem Thema geduBert und die Wie-

dereinfiihrung des Diakonates der Frau als konsequente Entwicklung gesehen. *’

1934 verdtfentlichte der Caritasdirektor G. von Mann in Freiburg i. Br. in der Zeitschrift ,,Caritas*
einen Artikel iiber eine Form von Caritas und Diakonat.*' Diesen Caritas-Diakonat sah er verwurzelt
in der liturgischen Opfergemeinschaft. Es war eine Forderung fiir eine liturgische Sendung der in der
Caritas titigen Laien und noch nicht fiir eine sakramentale Weihe.** Interessant ist hierbei das Emp-

finden fiir eine Verwurzelung der Caritas in der Eucharistie. Im Jahr 1935 forderte Dr. Schréiider n

“Frauendiakonat’ basieren auf dem gemeinsamen Priestertum. Vgl. S. Diiren, Uber den beharrlichen und z1-
gleich sinnlosen Versuch 151; 218ff.

37 4. Marranzini, Die Erneuerung des Diakonates 448.

* Vgl. R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklichkeit 14. — Andreas WeiB sieht sogar mehrfache
Ansitze: ,,Die Diakonatsbewegung setzte sich aus mehreren Strdmungen zusammen, welche selbst wieder in
einen sozialen, politischen, historischen und geographischen Kontext verwoben waren.“ 4. Weifs, Der Stdn-
dige Diakon 65.

*Vgl. H.V. Borsinger, Rechtsstellung der Frau in der katholischen Kirche, Borna-Leipzig 1930. — ,.Die wohl erste
einschliagige Dissertation einer Frau (im rechtswissenschaftlichen Bereich).” F. Kukula, Zur Entwicklung
305. — Borsinger schreibt iiber die kirchengeschichtliche Entwicklung und den Niedergang des frithchristli-
chen Diakoninnenamtes.

*“Vgl. F. Kukula, Zur Entwicklung 306.

*''Vgl.J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 344f. — Der Diakonat als spezifischer Dienst der Diakonie bzw. Cari-
tas hatte sein Vorbild im evangelischen Diakonat, der zu Beginn des 19. Jahrhunderts im deutschsprachigen
Raum entstanden war (verwiesen sei z.B. auf das sog. Rauhe Haus in Hamburg) und rein sozial-caritativ
ausgerichtet war. Doch war man von Anfang an bemiiht diesen Diakonat nicht vollstdndig zu kopieren. Vgl.
hierzu R. Mascini, 30 Jahre Diakonat 8f. — ,,Und zusitzlich, mehr wie bei den evangelischen, so muss man
damals bei der Caritas gemeint haben, wiirden die katholischen Diakone durch Amt und Sakramentalitit der
katholischen Lehre nach noch einmal eine einmalige theologische Deutung und einen glaubigen Tiefgang
bekommen: Der Caritasmitarbeiter und damit die Caritas selbst [...] wiirden durch die Weihe wesentlich an
Christus und seine Kirche gebunden!” Ebd. 9.

*Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 84.



26

Koln die Wiedererrichtung des Diakonates mit den dreifachen Aufgabenfeldern: Liturgie, Caritas und
Katechese.* Sein Schiiler H. Schiitz sprach 1936 vom Modell des Pfarrdiakons, zur Entlastung der
Priester.** Dabei vermied er offen iiber eine Diakonenweihe zu sprechen.*” Im Konzentrationslager
Dachau entstand eine Diskussionsrunde i{iber die Zukunft der kirchlichen Amtsstrukturen. In einem
9-Punkte-Plan wurden von W. Schamoni die Ergebnisse zur Wiedererrichtung des Diakonates fest-
gehalten und 1947 von P. Pies verdffentlicht.*® Hier wird nun auch der Blick geweitet und die Situa-
tion der Kirche au3erhalb Europas zugrunde gelegt, was fiir die Perspektive eines erneuerten Diako-

nates in der Diskussion des II. Vatikanums nicht ohne Belang war."’

Angeregt von den Dachauer Uberlegungen® begann J. Hornef 1948 seine Gedanken iiber eine
Wiederherstellung des Diakonates zu verdffentlichen. Uber sich selbst schrieb er: ,,Ziel seiner Aus-
fihrungen ist der Weihediakonat als Lebensberuf im Sinne einer Berufung, mit seelsorgerlich-
priesterlichen Aufgaben (Liturgie, Caritas, Katechese, Hausseelsorge, Jugendarbeit), ohne Ver-
pflichtung zum Zdlibat, dafiir beispielhaftes Familienleben. Aber auch ein nebenberuflicher Diakonat
wird erstrebt [...]. Noch nicht geniigend gesehen ist das Leben aus den Kréften der Liturgie, ebenso
die groBe Bedeutung caritativer Titigkeit.’ Und iiber den Stellenwert der Liturgie fiigte er hinzu:

,,Wie immer der Einsatz sein mag, in jedem Falle wird eine liturgische Betdtigung fiir erforderlich ge-

# Schrider glaubt, die Erneuerung miifite an den noch praktizierten Dienst des Kiisters ankniipfen, der zum

Dienst des Diakons gehoben werden miisse.” J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 345.
*Vgl. A. Weif3, Der Stindige Diakon 65 und N. Trippen, Die Erneuerung 84.
* Vgl. J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 346.

* Vgl. ebd. 347ff.; siche auch H.-E. Lauenroth, Der Stiandige Diakonat 10. — Der Wortlaut ist zum Teil nachzulesen
bei N. Trippen, Die Erneuerung 84.

7 Die Uberlegungen und Anregungen zur Erneuerung eines eigenstindigen Diakonats drangen nach dem Zwei-
ten Weltkrieg in verschiedenen Landern Europas und aus der Dritten Welt weitgehend unabhéngig vonein-
ander an die Offentlichkeit*. N. Trippen, Die Erneuerung 83.

* Vgl. J. Hornef, Kommt der Diakon 8.

¥ J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 349. Hornef spricht hier von sich in der 3. Person. — Die Bedeutung
Hornefs fiir den Diakonat wurde vielfach gewiirdigt: ,,Die Ausfiihrungen von Hornef sind von groBler Ehr-
furcht und Liebe zur Kirche getragen, sie sind ein beredter Ausdruck der Sorge um die zahllosen Seelen, de-
ren Heil in groBer Gefahr ist. Mancher Hirte und Oberhirte, der von den Sorgen und Schwierigkeiten seines
Amtes niedergedriickt werden konnte, diirfte aufatmen, wenn er den guten Willen sieht, der aus diesen Aus-
fiihrungen spricht, und die Zustimmung, mit der sie in der Laienschaft aufgenommen werden.“ W. Schamoni,
Familienviter 7. — ,,Er sollte zum unermiidlichen Promotor des Gedankens in der Zukunft werden. Er sah im
Diakonat ein geeignetes Mittel, die Diasporasituation angesichts des zunehmenden Priestermangels pasto-
ral aufzufangen. Hornef dachte dabei von Anfang an an haupt- und nebenberufliche Diakone, die in der Re-
gel verheiratet sind.“ N. Trippen, Die Erneuerung 85. — ,,Thm ging es um die quantitative Verbesserung der
Seelsorge, um die Sicherstellung der Betreuung der Glaubigen. 4. Weifs, Der Stindige Diakon 66. — ,,In sei-
nen Vorstellungen wird deutlich, dass er den Diakonat vom Mangel an Priestern her definiert und weniger
von einem eigenen Profil als Ausdruck des Dienstcharakters der Kirche®. W. Stockburger, Der Diakon 18. —
Vgl. zu diesem Urteil J. Hornef, Kommt der Diakon 19.
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halten. Die Liturgie soll auch beim Diakon Mitte des Lebens sein.**® Zahlreich und vielfiltig werden
nun die Verdffentlichungen in der Folgezeit, die eine Wiedereinflihrung mit unterschiedlicher Ge-

wichtung fordern.”!

1950 begann H. Kramer im Freiburger Wohlfahrtspfleger-Seminar des Deutschen Caritasverbandes
eine Ausbildung mit dem Ziel des Diakonates. 1951 wurde von ihm der erste ,,Diakonatskreis* mit
sieben Ménnern ins Leben gerufen.”® Ziel dieses Diakonenkreises war die ,,Vorbereitung auf den
hauptberuflichen Diakon mit primdr caritativen Aufgaben. [...] Das Anliegen dieser prigenden
Gestalt des heutigen Diakonates war eine neue Sicht des kirchlichen Dienstes als Diakonie an den
Menschen unserer Zeit, die zuerst nach dem Vorbild Jesu Christi gelebt werden muf3 und dann erst
interpretiert werden kann.*>> Sein Ziel, der Diakonat mit ,.cinem klaren Schwerpunkt im sozial-

caritativen Bereich*®*, wurde 1952 in seinem ,,Werkblatt des Diakonatskreises deutlich. >

,.Der Uberblick iiber die zugiingliche Literatur beweist, daB dieser Aufbruch unabhiingig voneinander

“® Und er zeigt dariiber hinaus, wie sich bereits

an verschiedenen Orten immer wieder geschehen ist.
gewichtige Hauptperspektiven entwickelten, die heute nach wie vor fiir die Stellung des Diakons

auch in der Liturgie von Bedeutung sind.

%0 J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 354. — J. Hornef sicht im Diakonat eine Chance der stirkeren Beteiligung
bisheriger Laien in der Liturgie. Vgl. J. Hornef, Kommt der Diakon 24. Dabei nimmt gerade seine Vorstellung
vom liturgischen Dienst des zukiinftigen Diakonates eine recht intensive Form an: ,,Wie der Diakon mit dem
Priester tdglich zur Feier der hl. Liturgie an den Altar schreiten soll, so soll er auch — wenn auch nur in be-
schrinktem Ausmal — an dem Stundengebet der Kirche beteiligt sein.“ Ebd. 34. Fiir ihn ist der Diakonat
Teilhabe am priesterlichen Opferauftrag vom Altar in das Leben hinein. Vgl. ebd. 28ff. Noch an der vorkonzi-
liaren Liturgie orientiert, sicht J. Hornef eine liturgische Briickenfunktion fiir den Diakon auch in der mutter-
sprachlichen Ubersetzung und Interpretation der lateinischen liturgischen Gebete des Priesters. Vgl. ebd.
161. — Diese Sicht liturgischer Aufgaben des Diakons sieht den Diakonat in einer starken Zuordnung zum
Priester.

°' ZB. A. Schuchert 1948. Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 85. — H.H. Gehle 1949, Generalvikar A. Teobaldi 1950 in
der Schweiz, F. Gstaltmeyer 1951. Vgl. J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 349.

52 Vgl. J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 350. — ,,Wesentlich ist, da3 hier von vornherein der Weihediakonat
klar ins Auge gefalit ist.“ N. Trippen, Die Erneuerung 85.

3 4. Weif3, Der Stindige Diakon 67.
3 M. Lehner, Nicht Fisch, nicht Fleisch 362.

*Vgl.J. Hornef. Vom Werden und Wachsen 351. — Stockburger sieht bei Kramer ,,schon die sicher auch fruchtba-
re Spannung [...] zwischen den verschiedenen Ansitzen, aus denen heraus das Stindige Diakonat wieder
eingefiihrt werden sollte, eine Spannung, die uns bis heute noch begleitet.” W. Stockburger, Der Diakon 18.

% J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 351.
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2.3 Impulse aus der Weltkirche

Eine stirkere Akzentuierung erhielt der Diskussionsprozess um den Diakonat, als der Blick iiber den
binneneuropdischen Raum geweitet wurde und die Einfiihrung des Diakonates zu einem Anliegen der
Weltkirche wurde. 1953 veroftentlichte W. Schamoni, angeregt durch die Geprache im Konzentra-
tionslager von Dachau, seine weiterfiihrenden Uberlegungen zum Diakonat unter dem Titel , Famili-
enviter als geweihte Diakone*. Die Perspektive der Weltkirche fiihrt hier zu einer klaren Motivierung
fiir einen wiedererrichteten Diakonat: ,,Und das eigentliche Problem der européisch-amerikanischen
Diaspora, der Weltmission und Siidamerikas ist der Mangel an Priestern. Bei weitem am schlimm-
sten, grenzenlos ist er in Mittel- und Siidamerika. Die Frage lautet: Kann heute, unter solchen Ver-
héltnissen, der verheiratete Diakon nicht hdufig der ordentliche Helfer des Priesters sein? Kann es

sein, nicht hier oder dort, in diesem oder in jenem Lande, sondern in allen fiinf Weltteilen?*’

Vom Laienapostolat ausgehend, das auch in den auBereuropdischen Landern von groBBer Wichtigkeit
ist, pladiert . Schamoni fiir ein Weiheamt nicht aus Funktions-, sondern Qualititsgriinden.’® Defi-
zite werden vor allem in den Aufgaben der Gemeindeleitung gesehen. So wie es manchen Landstri-
chen in der Spétantike gegangen sei, in denen das Christentum nur langsam Ful} fassen konnte, so
gehe es heute den auBereuropdischen Landern.” Hier ist der Diakon mehr als nur Helfer des Prie-
sters. Er bekommt Leitungsfunktion und wird in der Liturgie stirker mit der Eucharistie bzw. der
Kommunion in Verbindung gebracht.”” Der Diakon wird so auch zum Gottesdienstleiter einer sonn-

taglichen nichteucharistischen Feier.”' | Die Hauptaufgabe des Diakons wire der regelmiBige sonn-

ST W. Schamoni, Familienviter 8.
¥ Vgl. ebd. 12.

*Vgl. ebd. 30. W. Schamoni spielt auf Zeugnisse an, die von Diakonen als Gemeindeleiter berichten. — So z.B. die
Zeugnisse der Synode von Arles 314, die der Eucharistie vorstehende Diakone verurteilte und somit deren
Existenz bestitigte. ,,Can. 16(15) konnte sich damit auf Zustdnde beziehen, die entstanden waren, als Diako-
ne nach der Vertreibung und Gefangennahme von Bischéfen und Priestern Funktionen an sich gezogen hat-
ten, die ihnen nicht zustanden. Vielleicht wird aber auch ein typisch gallischer Mi3brauch aufs Korn ge-
nommen, der mit der Verbreitung der Kirche in ldndlichen Gegenden und fehlenden Priestern zusammen-
hing.“ E. Dassmann, Kirchengeschichte 2/1, 35. — Ahnlich scheint die Synode von Elvira (zwischen 300 und
303 n.Chr.) von Diakonen in der Gemeindeleitung zu berichten (Can 77), denen deshalb das Recht der Taufe,
aber nicht der Firmung zustiinde. Vgl. W. Croce, Aus der Geschichte 112. — Zur Taufe in den Texten von H-
vira vgl. Anm. 268.

5 In der Notsituation zahlloser Seelsorgestationen und Filialgemeinden, in denen die heilige Messe sonntags
vielleicht nicht einmal jeden Monat gefeiert wird, wenn auch werktags ofter, diirfte wohl der Diakon der rich-
tige Nothelfer sein.” W. Schamoni, Familienvéter 32.

1 Wenn ein Diakon da wire, wiirde an allen Sonn- und Festtagen, an denen die heilige Messe nicht gefeiert wird,
von ihm ein Gebets- und Lesegottesdienst gehalten werden, von dem der Heiland selbst gesagt hat, dal3 er
mitten unter den Betenden sei.” Ebd. 36.
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tagliche Gottesdienst mit seinen Lesungen, Wechselgebeten und Liedern, und mit der Kommunion-
feier als Mittelpunkt.“** Fiir die Predigt empfiehlt W. Schamoni das seiner Meinung nach gute Mo-
dell der Lesepredigt: ,,Wiirden vom Diakon Predigten verlangt, so miif3te er ein theologisches Studi-
um absolviert haben. Solche Kandidaten werden verhéltnisméfig selten sein, wahrend man hoffen
darf, in jeder Filialgemeinde einen Familienvater mit warmem Herzen und wachem Geist zu finden,

der die Sorge fiir das Reich Gottes zu seiner eigenen machen wiirde.*“

Solche Uberlegungen bringen W. Schamoni in direkten Gegensatz zu anderen Modellen, die zur
gleichen Zeit diskutiert werden.** Gerade in dieser weltkirchlichen Perspektive lassen sich liturgische
Aufgabenfelder erkennen, die fiir den Diakon Realitit nach dem II. Vatikanum geworden sind. ,,Eine
sehr wichtige Aufgabe dieser Gehilfen der Priester wire es, den Kranken die heilige Kommunion zu
bringen und den Sterbenden beizustehen. Wenn es ithnen auch nicht méglich ist, von Siinden loszu-
sprechen, so konnen und miissen sie doch den Sterbenden die heilige Kommunion reichen, wenn ein
Priester nicht zur Stelle sein kann.*“> Nur in der Verpflichtung zur Tagzeitenliturgie ist Schamoni z-
riickhaltend. ,,Auch die Verpflichtung zum Breviergebet miifite diesen Diakonen genommen werden.
Das Entscheidende ist, daf’ sie beten und ein innerliches Leben fithren. Ohne das wiirden sie niemals
als Diakone in Frage kommen. Wenn die Kirche ihnen Pflichtgebete auferlegen will, wird sie jenes
MaB finden, das sie weder in ihrem weltlichen noch in ihrem geistlichen Berufe behindert.““® Solche
Diakone konnten aus den Reihen der bereits vorhandenen Katechisten stammen. ,,Aber Diakone
kénnen nun doch wieder viel mehr tun als Katechisten.””” W. Schamoni zitiert einen Missionsbi-
schof, der die Grenzen der Katechisten benennt. Sie kdnnen keine Sakramente spenden und sind
somit nur »Handlanger« der Priester.”® Diakonen rechnet er aber eine groBe Pionieraufgabe bei der
Missionierung und Pfarreigriindung zu. Deutlich zeigt sich hier der Aufgabenkatalog, der in den Kon-

zilsschriften des II. Vatikanums wieder zu finden ist.

82 Ebd. 36f.
% Ebd. 36.

S0 schreibt Schamoni selbst: ,,Die Sorge fiir die Notleidenden, die seit den Tagen der Apostel eine Hauptaufga-
be der Diakone gewesen ist, werden sie unter den gekennzeichneten Umstidnden oft besser ihren Frauen
iiberlassen miissen.” Ebd. 38f. Vgl. dagegen gleichzeitige Vorstellungen eines caritativ-diakonischen Ansat-
zes, Kapitel 2.2.

% W. Schamoni, Familienviter 39.
“Ebd. 4l.
“"Ebd. 61.
% Vgl. ebd.
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2.3.1 ASIEN

Die entscheidende weltkirchliche Forderung nach der Wiedererrichtung des Diakonates formulierte
der indonesische Missionsbischof W. van Bekkum auf dem Internationalen Pastoralliturgischen
Kongref in Assisi 1956 in seinem Referat , Die Liturgische Emeuerung im Dienst der Missionen®.*’
W. van Bekkum entwarf ein groBes Gesamtkonzept, das bereits die Liturgiereform nach 1963 a-
kennen lisst.”” Seine Forderung nach dem Diakonat war wie bei vielen anderen Missionaren vom
Priestermangel her motiviert: ,,Fiir Gegenden, in denen Priestermangel herrscht — dies gilt nicht nur fiir
die Missionen —, wire dies von grofltem Gewinn. In vielen Missionen ist es die Regel, da3 auf unge-

/! Deshalb nennt auch er ganz klare liturgische

fahr zwanzig Seelsorgestellen ein Priester kommt
Aufgaben fiir den Diakon: Kommunionausteilen, Spendung der Taufe, Leiten des sonntéglichen prie-
sterlosen Gottesdienstes. ,,Man sollte als Prinzip aufstellen: Niemand solle eine bleibende Aufgabe im
Dienste der kultischen Gemeinschaft verrichten ohne einen formellen, personlichen Auftrag durch die
Kirche und ohne eine besondere Weihe fiir diese Aufgabe.”* Fiir geeignete Personen erachtete er
bewihrte Ménner. W. van Bekkum sah den Stindigen Diakonat weiter gefasst als nur im Priesterer-
satz. Er sprach von organischer Kirchenstruktur und versuchte dies in Indonesien auch zu praktizie-

ren.”

Ebenso deutlich wurde J. Hofinger, er benannte fiir die Kirche in Manila den Diakonat mit den Auf-
gabenfeldern: Austeilung der Kommunion, Krankenkommunion im Rahmen der Krankenseelsorge,

Sonntagsgottesdienst in Abwesenheit des Priesters, aber auch dessen Assistenz beim feierlichen

% Die Rede van Bekkums fand vielfache Wiirdigung: ,,Die Frage wurde hier aufgegriffen aus der Sicht der missio-
narischen Liturgie und als bedeutsame Moglichkeit missionarischer Anpassung®. J. Hornef, Vom Werden
und Wachsen 355. — ,,Seine klare Stellungnahme ist umso bedeutender, als van Bekkum vom Organisations-
komitee eingeladen war, in seinem Referat nicht so sehr seine personlichen Wiinsche als vielmehr den
Standpunkt der Mission zur Geltung zu bringen.“ J. Hofinger, Diakonat in der Mission 202.

" Besonders erwihnenswert sind die Uberlegungen zur Inkulturation: ,,Aber auch wenn alle Moglichkeiten der
heutigen Gesetzgebung in der Kirche ausgeschopft werden, bleibt noch eine Reihe dringender Wiinsche fiir
einen lebendigen Gottesdienst in der Missionspfarrei offen, Wiinsche, die auf Adaptation, auf Anpassung
der bestehenden Liturgie, und auf Adoption, auf Ubernahme bestimmter einheimischer Elemente, hinauslau-
fen.“ W. van Bekkum, Die liturgische Erneuerung 170f. ,,Es ist uns darum zu tun, dafl der Mission durch Ad-
aptation und Adoption in der Liturgie eine stirkere Durchdringung des gesamten gesellschaftlich-
kulturellen Lebens der Neubekehrten gelingt.” Ebd. 171. ,,Doch die neuen Voélker der Kirche erbitten vom
Heiligen Vater eine grofziigige Liturgiereform, nicht um sich von der Kirche zu entfernen, sondern eben weil
sie katholisch sind und in den Né6ten und Bedriangnissen unserer Zeit ganz und lebensnah katholisch sein
wollen.” Ebd. 174.

' Ebd. 180.
" Ebd.
" Vgl. W. van Bekkum, Diakone fiir Indonesien? 513f,
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Amt, Taufspendung, Trauung, Begrdbnis und Verkiindigung des Wortes Gottes. Somit sei der Dia-
kon ideales Bindeglied zwischen Gemeinde und Priester.”* Gleichzeitig machte er aber auch auf die
Widerstinde aufmerksam, die viele Missionare einem erneuerten Diakonat entgegenbrachten. ,,Fiir
gar manche, um nicht zu sagen noch ziemlich viele Missionare bedeutet das Bestreben, »verheiratete«
Diakone im Missionswerk anzustellen, geradezu ein Argernis, das sie von vornherein gegen die litur-
gische Bewegung einnimmt. Es ist ihnen ein neuer Beweis, wie »verstiegen« und lebensfremd die
liturgische Bewegung sei, wie wenig sie jedenfalls fiir die Mission passe.*”> Deshalb sprach er sich fiir
eine schrittweise Ereuerung aus.”® E. D Souza, Erzbischof in Indien, wollte mit dem Stéindigen Dia-
konat dem Priestermangel und der Krise der Katecheten'’ in Indien entgegenwirken. ,,Fiir viele wiir-

de der Diakon der Heilsbringer sein.*”®

Den Diakon sah er in der Rolle des Sakramentenspenders.
,,Man darf den Gottesdienst, den der Diakon in der Abwesenheit des Priesters abhalten kann, nicht
unterschitzen. Er kann das Wort Gottes lehren und predigen.*” Der Diakon nicht als Priesterersatz,
sondern als Briicke zwischen Priester und Gemeinde stand ihm vor Augen. Somit sah auch er die

Katecheten als ideale Kandidaten fiir ein kiinftiges Diakonat.™

Ein aktueller Blick nach Asien zeigt 2002 bei nur 115 Diakonen in absoluten Zahlen die schwéchste
Akzeptanz eines wiedererrichteten Diakonates. Diese Zahlen sind allerdings in Verbindung zu den
Katholikenzahlen des gesamten Kontinents zu betrachten, doch darf immerhin die Zahl von 8 Diako-

nen fiir ein “katholisches” Land mit vielen Millionen Katholiken wie die Philippinen verwundern.®'

™ Vgl. J. Hofinger, Diakonat in der Mission 203-207.

" Ebd. 203. — Dabei scheint die Angst eine Rolle gespielt zu haben, der ohnehin schwer verstindliche Zélibat der
Priester in den damals sogenannten Missionsldndern kénne durch verheiratete Diakone noch problemati-
scher werden. Vgl. ebd. 207f.

" Vgl. ebd. 2111f.

" Die in Lateinamerika als 'Katechisten’ bezeichneten Laienmitarbeiter werden von D’Souza als "Katecheten’
betitelt.

" E. D "Souza, Stindige Diakone 502.
” Ebd. 503.

¥ Ein Grund, warum der Katechet Erfolg hat, wo der Missionar »leicht ins Fettndpfchen treten« kann, ist, dafl der
Katechet aus dem Milieu stammt, in dem er arbeitet. Darum wird auch der geweihte Diakon in gewisser Hin-
sicht einen Vorteil vor dem Priester haben.* Ebd. 507.

8 Vgl. Weltstatistik 2002, 163.
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2.3.2 LATEINAMERIKA

Schaut man auf die lateinamerikanischen Lénder, so zeigen sich die gleichen Argumentationsmuster.
,,Der Hauptgrund, warum der Ruf und die Bitte nach einer Ermeuerung des Diakonates in Lateiname-
rika ergehen, ist der Priestermangel.“** F. Lepargneur sieht die vornehmlichsten Aufgaben in der
Verkiindigung und verweist deshalb auf die Katechisten, doch sollte deren Bemiihungen in den Voll-
zug der Sakramente miinden, die sie als Diakone dann spenden konnten. ,Die erste Aufgabe der
brasilianischen Diakone wdre die christliche Unterweisung der Massen, besonders der bduer-
lichen. Jedermann wird unter der Hand erraten, wie grofl das Problem der Unwissenheit in religidosen
Elementardingen ist. [...] Dies erfordert einfach die Situation der Gebiete, in denen die Sakramente
gewil} in unzureichendem Mal3 gespendet werden, in denen sie aber noch zuviel gespendet werden
im Vergleich zu dem minimalen Umfang, in dem die Menschen dieser Gegenden religids unterrichtet
sind“®®. , Um in solchen Situationen®, ndmlich vollige Unkenntnis und blindes Mitvollziehen irgendwel-
cher Riten, ,,Hilfe zu schaffen, miiite man die Aufgabe des Katechisten auferten. Die Diakonats-
weihe bietet sich dazu als ein vorziigliches [...] Werkzeug dieser Aufwertung an.** Ebenso kime
diesen Diakonen die Leitung der priesterlosen Sonntagsgottesdienste zu.** , Die Aufwertung der Auf-
gabe der Katechisten miifite Hand in Hand gehen mit der Entwicklung einer priesterlosen Liturgie:
der Diakon ist nicht nur derjenige, der eine Gemeinschaft von Gldubigen heranbildet und so flir
das Kommen des Priesters vorbereitet; er fiihrt die christliche Gemeinde bereits zum Gebet. Er ver-
sammelt sie also als Gebetsgemeinschaft, [sic!] und formt sie als Liebesgemeinschaft.**® Uber das
bisher immer wieder gleich lautende Curriculum des liturgischen Diakonates tauchen auch weiterfiih-
rende Uberlegungen auf, die einen Verweis auf spitere und heute noch aktuelle Problemstellungen
darstellen. ,,Die Frage, ob der Diakon die Krankensalbung spenden konnte, [...] wollen wir hier of-
fenlassen, obwohl wir glauben, dal3 es nach der Tradition und Theologie der Kirche nicht unméglich

ist, daB dem Diakon einmal diese Vollmacht zugesprochen wird.**’

% F.H. Lepargneur, Ein Diakonat 463.
¥ Ebd. 465.

% Ebd. 466.

¥ Vgl. ebd. 467.

* Ebd. 469.

" Ebd. 469f.
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Aktuell stoBt der Diakonat in den lateinamerikanischen Léndern auf unterschiedliche Akzeptanz.
Nach einer anfinglichen Euphorie zeichnet sich mancherorts eher Zuriickhaltung ab, da die Vorziige
des Diakons vor dem Katechisten in der Realitit in keinem Verhiltnis zur hoheren Bezahlung des
Diakons gesehen werden.® Nach offiziellen Angaben waren 2002 in Brasilien immerhin 1331 Dia-
kone tiitig, in Argentinien 556.*° In Bolivien dagegen waren nur 70 und in Peru 56 Diakone regi-
striert.” Auch wenn die beiden letztgenannten Lénder ihrer Grofe wegen auch eine niedrigere Ge-
samtzahl von Katholiken aufweisen’', ist die Diskrepanz zu Brasilien und Argentinien ebenso auffillig,

wie zu den relativ hohen Diakonenzahlen in Europa und Nordamerika.

2.3.3 AFRIKA

Bei den deutlichen Ubereinstimmungen asiatischer und lateinamerikanischer Voriiberlegungen, mag
es nicht verwundern, auch im afrikanischen Raum auf die gleichen Motive fiir einen zukiinftigen Dia-
konat zu stofen. ,,Die an entfernten Orten isolierten Christen konnten mit einem Ortsdiakon einen viel
wirksameren und missionarischen Sonntagsgottesdienst feiern, als es unter der Leitung eines Katechi-
sten oder eines Laien moglich ist, weil der Diakon predigen und die heilige Kommunion austeilen
konnte. [...] An der zentralen Missionsstation dringen sich an Sonn- und Feiertagen oft Hunderte
und Tausende von Gléubigen zum Tisch des Herm: die Austeilung der Kommunion kénnte hier viel

92

wiirdiger geschehen mit Hilfe von Diakonen.*”* J. Perraudin, der diese Uberlegungen referierte,

% U.und S. Silber aus der Didzese Wiirzburg waren in den vergangenen Jahren (1997-2002) mit dem Aufbau einer
Diakonenausbildung fiir die Didzese Potosi beauftragt, die erst in jiingster Zeit die Konkretisierung des Dia-
konates in Angriff genommen hat. Uber die ersten Diakone der Didzese Potosi berichten S. u. U. Silber,
Seelsorge im Alltag und am Altar 12: ,,Sie verstehen ihren Diakonat nicht als einen Hilfsdienst fiir die Pfarrer,
sie wollen keine Liickenbii3er sein fiir alles, was in den Pfarreien fehlt. Diakonat ist fiir sie Dienst an den
Armen. [...] In dieser Welt hatten die drei schon als Laien ihren Ort gefunden, an dem sie im Dienst der Ar-
men stehen wollten. Als Diakone iiben sie diese Dienste weiter aus [...]. Diakonat findet eben nicht nur am
Altar, sondern vor allem im Alltag statt. Die Alltagserfahrungen sind dann aber Grundlage fiir den liturgi-
schen Dienst und die Verkiindigung. Diese diakonale Praxis erinnert stark an die europdischen Ansétze von
Diakonat, aber auch an AG 16: Der bisher ausgelibte Dienst wird im Diakonat aufgewertet. Vgl. Anm. 290.

% Von den argentinischen Diakonen berichtet R. Mascini, dass sie zur Betreuung kleiner Gemeinden mit katecheti-
schen und liturgischen Aufgaben beauftragt werden. Thre Lebenssituation, die mit der der iibrigen Gemein-
demitglieder identisch ist, bringt eine soziale Gleichstellung mit sich und fiihrt zur Solidargemeinschaft zwi-
schen Diakon und Gemeinde. Vgl. R. Mascini, 30 Jahre Standiger Diakonat 11.

% Vgl. Weltstatistik 2002, 163.

' Vgl. die Katholikenzahlen fiir Lateinamerika 2002/2003 unter: www.adveniat.de/812 (13.05.2004): Brasilien,
137,386 Millionen; Argentinien, 44,4 Millionen; Bolivien, 27,372 Millionen; Peru, 27,372 Millionen.

2 J. Perraudin, Der Diakonat 482f. — In den Ausfiihrungen Perraudins wird von der "Missio homiletica” fiir den
Diakon ausgegangen, die von Schamoni mit Blick auf die Ausbildung noch abgelehnt wird. Vgl. Anm. 63. —
Interessant erscheint der bei Perraudin verwendete Begriff ,,Katechistendiakon®, der &hnlich wie der im da-
maligen deutschen Bereich verwendete Begriff ,,Laiendiakon® und der franzésische ,,Arbeiterdiakon®, Auf-
schluss liber Gewichtung und Aufgabenbereiche zukiinftiger Diakone gibt. Vgl. J. Perraudin, Der Diakonat
486.
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stand selbst einem zukiinftigen Diakonat sehr negativ gegentiber. ,,Viel lieber wiirden sie [die Men-
schen Afrikas] ihren Priestern Fehltritte verzeihen, wenn diese bereut und wiedergutgemacht sind, als
die Eucharistie aus den Hinden verheirateter Diakone zu empfangen.””> Er sah den Priestermangel
voriibergehend. Fiir ihn gab es nur echte und keine halben Berufungen. Die Ausfithrungen Perrau-
dins waren von traditionellen theologischen Perspektiven gepréigt. Der Presbyterat war von ihm noch

als Zentrum des Weihesakramentes empfunden.

Viel eher hatte da B. Luykx die Situation und Empfindungen der Menschen des Kongo/Zaire a-
kannt. ,,Die Missionskirche ist eine neue Kirche, die man nicht aufbauen darf, indem man von spezi-
fisch abendldndischen Bedingtheiten ausgeht, die das Ergebnis einer ganz eigenen Entwicklung sind,

sondern man muB sich bei ihrem Aufbau von der Botschaft der Urkirche inspirieren lassen‘*

. Beina-
he prophetisch mogen diese Aussagen anmuten, wenn man die spéateren Wege der Kirche von Kin-
shasa im Kongo betrachtet. Trotzdem sprach sich B. Luykx fiir den Diakonat nach européischer
Tradition aus. ,,Es ist unmoglich, den iiberlasteten Priester zu entlasten, wenn man nur verantwortliche

95 Und dann zihlt er die erwarteten Dienste des Diakons auf: Hilfe und Mittler in

Laien heranbildet.
der Liturgie, Verkiinder des Evangeliums, Helfer in der Gabenprozession, Spender der Kommunion,
aber auch Religionslehrer, Helfer in der Caritas und der Verwaltung. Der ,,.Diakon miifite der g-
weihte Diener sein, der in angemessener Weise helfen wiirde, die aktive Teilnahme der Glaubigen zu

verwirklichen‘“®

. Auch der Bischof von Miarinarivo, Madagaskar, forderte den Stindigen Diakonat
zur Behebung seines Priesternotstandes.”” ,,In der Tat konnten von den Missionaren angestellte und
besoldete Hilfskréfte oder Katechisten als Diakone ihre Wirksamkeit erweitern. Heute schon rufen
sie die Gliubigen zusammen, leiten den Sonntagsgottesdienst (Gebete und Lieder), erteilen Kate-
chismusunterricht fiir die Kinder und genieflen in der in Bildung begriffenen christlichen Gemeinde
eine unstreitige Autoritéit. Thre Funktion konnte leicht durch die Diakonatsweihe aufgewertet wer-

den <98

So wichtig der damalige Priestermangel Afrikas fiir die Forderung nach dem Diakonat war, so span-

nend erscheint an dieser Stelle ein kurzer Blick auf die aktuelle Situation von Diakonen in Afrika. Das

* Ebd. 488.

* B. Luykx, Der Diakonat 494.

* Ebd. 495.

* Ebd.

7 Vgl. F.X. Rajaonarivo, Diakonat fiir Madagaskar 509f.
% J. Beyer, Die Sikularinstitute 402.
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Nachsynodale Schreiben ,,Ecclesia in Africa™ nach der Afrikasynode 1995 nennt den Diakon nur in
wenigen Zeilen und dabei so zuriickhaltend, dass sich die Frage nach seiner Wirkung in den Kirchen
Afrikas formlich aufdréngt. ,,Dort, wo auf Grund der pastoralen Situation Wertschitzung und Ver-
stédndnis fiir dieses alte Amt in der Kirche gegeben sind, sollen die Bischofskonferenzen und —ver-
sammlungen die zweckméBigsten Mittel erwégen, um den stindigen Diakonat »als Dienstamt und
auch als Mittel der Evangelisierung« zu forder und zu ermutigen. Und dort, wo es bereits Diakone
gibt, muB man sich bemiihen, ihnen eine organische und vollstindige Fortbildung zu bieten.” Erhel-
lend ist dabei das Statement eines siidafrikanischen Erzbischofs auf der Synode wiedergeben, der die
Nichtberticksichtigung der Diakone offen anmahnt. Sowohl die hier genannte Zahl von 290 Diakonen
fiir ganz Afrika, wie auch die mahnende Anfrage des Frzbischofs'® lassen die Vermutung zu, dass
der Diakonat — vor dem II. Vatikanum noch von européischen Missionaren gefordert — in der Kirche
von Afrika knapp 40 Jahre nach dem Konzil kaum eine Rolle gespielt hat und spielt. Die Weltstati-
stik von 2002 verzeichnet flir ganz Afrika 372 Diakone, wobei allein auf Siidafrika 213 Diakone

entfallen, was die mahnende Intervention des Erzbischofs erklart.'”!

Der Priestermangel wurde zum
Teil ganz anders und eben nicht durch ein der européischen bzw. altkirchlichen Tradition verpflichte-
tes Amt gelost. Gerade die kongolesische Kirche hat sich ein eigenes ihren Bediirfnissen entspre-
chendes Amt im Mokambi geschaffen, der als ,,Sprecher* auch seine liturgische Funktion hat.'” Die
durch die Kirche des Zaire/Kongo modifizierte Messordnung erwahnt zwar einen Diakon in den
Rubriken, doch scheint es sich dabei nur um Ubernahmen aus dem Romischen Messbuch Pauls VI.
zu handeln.'” Haben in diesem Handeln die Kirchen Afrikas fiir sich nicht genau das in die Realitéit

umgesetzt, was das II. Vatikanum mit Inkulturation européischer Strukturen und Ordnungen in an-

dere Kontinente gemeint hat?

% Johannes Paul II., Ecclesia in Africa 96.

100 LI . Lo sz A ’ . . .
,On dirait que les diacres permanents ont été oubliés avant méme d’avoir pu faire leurs preuves. Les chiffres

disent qu’il y a 290 diacres en Afrique. Je ne pense pas que cela soit vrai, car je connais personnellement un
diocése en Afrique du Sud qui, a lui seul, en compte déja 50. Il s"agit du Cap. Puis-je vous poser cette que-
stion : Que font les autres diocéses africains pour former des diacres permanents?* M*" Lawrence Patrick
Henry archevéque du Cap, in: Le Synode Africain 155.

"V ol. Weltstatistik 2002, 163.

192 gl. Missel Romain pour les diocéses du Zaire, Présentation générale 21 (Romisches MeBbuch fiir die Didze-
sen Zaires, Vorstellung der Liturgie 100).

% Wihrend das Romische MeBbuch fiir die Didzesen Zaires eigenstindige liturgische Dienste und Formen
kennt, die dem Bedarf und der afrikanischen Mentalitét entsprechen, wird der Diakon an den im Rémischen
MeBbuch Pauls VI. entsprechenden Stellen: Einzug, Evangelium, Gabenbereitung (z.B.) mit der Formulierung
,der Priester oder der Diakon* (Der feierliche Ritus Nr. 15) eher nebenbei genannt. Vgl. Missel Romain pour
les diocéses du Zaire (Romisches MeBBbuch fiir die Didzesen Zaires). Ludwig Bertsch SJ. ein ausgewiesener
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Vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil darf man bei den Stimmen der aulereuropdischen Lénder
ganz eindeutig festhalten, dass die Forderung nach dem Diakonat aus der Priesternot heraus a-
wiichst.'” Stirker noch als in der européischen Diskussion um den Diakonat als Unterstiitzung fiir
den Presbyter steht in dieser auflereuropéischen Sichtweise der Diakon in liturgischer Eigenverant-

wortung. Besonders die Sakramentenspendung gewinnt hier an Gewicht.
2.4 Am Vorabend des Zweiten Vatikanischen Konzils

Die unmittelbare Zeit vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil wird gekennzeichnet durch eine kurze,
beinahe unscheinbare Bemerkung Papst Pius XI1.'° Bei der Audienz anlisslich des Weltkongresses
fiir das Laienapostolat in Rom 1957 erwihnte er in einem kurzen Hinweis die Bestrebungen, einen
eigenstindigen Diakonat wieder zu errichten: ,,Wir wissen, dass man im Moment mit dem Gedanken
spielt, eine Weihe des Diakonats einzufiihren, die als geistliches Amt unabhéngig vom Priestertum
angelegt ist. Die Idee ist zumindest heute noch nicht ausgereift. Sollte sie es eines Tages werden,
wirde sich nichts an dem dndern, was wir gerade eben gesagt haben, aufler wenn dieser Diakonat
sich neben dem Priestertum etablieren wiirde mit den Unterschieden, die wir aufgezeigt haben.**
Neben der ersten offiziellen Zurkenntnisnahme dieser Bemiihungen, liegt die Bedeutung dieser Aus-
sage des Papstes in der Tatsache, dass Pius XII. den Bemiihungen keine generelle Absage erteilte.

Im Gegenteil sprach er von Sachverhalten, die sich nach einer moglichen Wiederherstellung des Dia-

konates ergeben wiirden, auch wenn er die Uberlegungen der Wiedereinfiihrung eigenstindiger Dia-

Fachmann fiir die kongolesische Kirche und ihren Ritus, hat noch nie einen Diakon im Kongo/Zaire und der
dortigen Liturgie erlebt, wie er mir gegeniiber versichern konnte.

1% Das Hauptmotiv fiir das Nachdenken iiber den Stindigen Diakon in den Missionslindern war die dortige

pastorale Notsituation. Infolge des Fehlens von Priestern wurde der Diakon vom ersteren her bestimmt, was
zur Folge hatte, daB die liturgischen Funktionen des Diakons in diesen Konzeptionen im Vordergrund
standen.* A. Weif3, Der Standige Diakon 69.

19 Bereits W. Schamoni hatte seine Ausfiithrungen mit der HoffnungsiuBerung beendet, Pius XII. sei der Papst,
der den Mut habe, den Diakonat wieder einzufithren. Vgl. W. Schamoni, Familienvéter 64.

1% Nicht autorisierte Ubersetzung. Vgl. Pius XII, lis qui interfuerunt 925: , Nous savons qu’on pense actuellement
a introduire un ordre du diaconat congu comme fonction ecclésiastique indépendante du sacerdoce. L’idée,
aujourd 'hui du moins, n’est pas encore mire. Si elle le devenait un jour, rien ne changerait a ce que Nous
venons de dire sinon que ce diaconat prendrait place avec le sacerdoce dans les distinctions que Nous
avons indiquées.” — Der zweite Teil der Aussage bezieht sich auf das Weiheamt, zu dem auch ein eigen-
standiger Diakonat gehdren wiirde. Dies war ein wichtiges Bekenntnis zur Amtlichkeit des Diakons, gegen
Uberlegungen von "Laiendiakonat” und dhnlichem.
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kone zum aktuellen Zeitpunkt ,,noch nicht [fiir] ausgereift®’ hielt. So unscheinbar diese Aussage

auch war, so bewirkte sie doch eine enorme Ermutigung, '™

Jetzt beschéftigen sich verstirkt Theologen mit der Frage nach dem Diakonat, wie z.B. Y. Congar,
F.X. Arnold und K. Rahner.'” Aber auch europiische Linder wie die Schweiz, Osterreich,
Frankreich, Holland, Dénemark und Grofbritannien nehmen konkrete Uberlegungen zum Diakonat
auf."'"° Fiir die liturgischen Voriiberlegungen war ein Beitrag iiber die missa cum diacono von Ra-
phael Hombach von Bedeutung.''' Nach seiner Erkenntnis konnte die von der Abtei Solesmes wie-
der eingefiihrte missa cum diacono an die urspriingliche Tradition des einfachen presbyteralen Ritus
der Messe ankniipfen.''? Somit kann der Diakon im Gottesdienst statt nur Beiwerk zur erhShten

Festlichkeit die regulére Normalitét sein, die auch eine eigene liturgische Identitdt intendiert.

Der Eucharistische Kongress 1960 in Miinchen beschéftigte sich in einem ,,Informativen Gesprach*

mit der Frage der Wiedergeburt des Diakonates.'” Ebenso diskutierte im Oktober 1961 der

" vgl. ebd.

"% N. Trippen spricht vom ,,Hohepunkt fiir die bis dahin geschehenen pastoral-praktischen Uberlegungen wie fiir
die historisch-theologischen Forschungen®. N. Trippen, Die Erneuerung 87. — ,,Mit der Ansprache von Pius
XII. auf dem Weltkongress fiir das Laienapostolat in Rom 1957, in der er das Anliegen zur Erneuerung des
Diakonats aufgriff, kam diese Entwicklung zu einem ersten Hohepunkt.“ W. Stockburger, Der Diakon 19. —
Auch Erzbischof E. D’Souza schreibt der AuBerung Pius XII. schon bald danach trotz der verhaltenen For-
mulierung eine ziindende Bedeutung zu. Vgl. E. D 'Souza, Stindige Diakone 501. — Vorgrimler sieht in der
Rede auch einen inhaltlichen Wendepunkt: ,,Seine Ansprache [Pius XII.] vom 5.10.1957, in der er das Pro-
blem fiir noch nicht reif erklérte, setzte dem Wort »Laiendiakonat« ein Ende: der Diakon gehort zur Hierar-
chie.“ H. Vorgrimler, Kommentar zu Artikel 29 [Lumen Gentium], 256; vgl. ebenso H.-E. Lauenroth, Der
Standige Diakonat 18f. — Lauenroth verweist auf den franzdsischen Einfluss durch M.D. Epagneul auf die
Rede Pius” XII. Vgl. ebd. 11.

19" Rahner trat schon zu diesem friihen Zeitpunkt dafiir ein, innerhalb des einen Diakonats miifiten Spezialisic-

rungen nach Eignung auf besondere Arbeitsfelder, wie Caritas, Katechese oder Jugendpflege, moglich sein.
Fiir jeden Diakon miisse die liturgische Betdtigung hinzukommen.” N. Trippen, Die Erneuerung 86. — Vgl.
auch R. Busemann, Diakonat zwischen Utopie und Wirklichkeit 14f. Busemann unterstreicht in diesem Zu-
sammenhang die Profilierungsintensionen hin zu einer diakonisch-caritativen Schwerpunktsetzung.

"9vgl. J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 354.

"'Vgl. R. Hombach, Geschichte und Wiederbelebung der missa cum diacono 62-78. — Hombach verfolgt die Linie
der missa cum diacono durch die verschiedenen Missale des Mittelalters hindurch. Dabei leitet er diese
Messform vom presbyteralen Ritus und nicht vom pontifikalen her, der spiter fiir die tridentinische missa
sollemnis entscheidend wurde. Vgl. ebd. 69. — Der Diakon war somit etwas ,,Alltdgliches™ in der Messe.

"12Vgl. ebd. 71. Hombach will nicht in einen Historismus verfallen, sondern den Ritus der missa cum diacono den
sonstigen liturgischen Gegebenheiten angepasst wissen. Vgl. ebd. 72. — Aus dem Studium verschiedener
Uberlieferungen entwirft er einen genauen Ablauf einer missa cum diacono auf der Basis des Missale Pius’
V. Vgl. ebd. 73-76. — Es lassen sich hierbei eine ganze Reihe von Aufgaben des Diakons entdecken, die auch
im Messritus Pauls VI. zu finden sind. Unabhingig von den rituellen Einzelheiten ist allerdings die Erkennt-
nis des diakonalen Dienstes im presbyteralen Ritus der Messe und nicht nur im levitierten Hochamt ein
wichtiger Schritt auf dem Weg zum einen Ritus der ,,Feier der Gemeindemesse im Missale Pauls VI.

" vgl. J. Hornef, Vom Werden und Wachsen 360.
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,Osterreichische Theologentag™ in Wien iiber dieses Thema.''* 1962 existierten Diakonatskreise in

15 Angste, die sich in dieser Zeit duBerten,

Koln, Trier, Aachen und seit kurzem auch in Miinchen.
der erneuerte Diakonat konnte das erwachte Engagement der Laien zuriickdringen, versuchte
P. Winninger zu entkriften.''® F. Vandenbrouke wies auf die Moglichkeit Stindiger Diakone in
den Ordensgemeinschaften hin und sah hier die liturgischen Entfaltungsmoglichkeiten in der Euchari-
stie besonders in monastischen Gemeinschaften, die Predigttétigkeit, aber auch eine gewisse Zuriick-
dringung eines zu stark gewordenen Priesterménchtums.''” M.D. Epagneul, Griinder der Fréres
Missionnaires des Campagnes, iiberlegte, die Laienmitglieder seiner Gemeinschaft, die Fréres Auxili-
aires, zum Diakonat zu fiihren: ,, Tatsache ist, daB3 die Fréres Auxiliaires eine Aufgabe der Verbindung
erfiillen, sei es im Apostolat, in der Liturgie, in der Verwaltung der Sakramente, sei es auch in den
verschiedensten materiellen Diensten. Auf gewisse Weise zwischen Priester und Laien gestellt, tragt
ihr ganzes Leben, tragen alle ihre Tétigkeiten dazu bei, eine segensreiche Verbindung herzustellen.*®
Er kniipft an die Rede von Bischof W. van Bekkum in Assisi an und meint, dass jede Funktion
schon ein Amt ist und so auch als Amt iibertragen werden sollte. Diese Uberlegungen in Frankreich
stiitzten sich stirker als in Deutschland auf die Bediirfhisse der Missionslinder.'"® Aber auch die

franzosischen "Arbeiterpriester” gaben Anlass, sich mit den Fragen nach einem eigenstindigen Dia-

konat auseinanderzusetzen. '’ Zuriickhaltender zeigen sich die Diskussionen in Italien. 4. Marranzini

"4 vgl. ebd. 361.
"3 vgl. ebd.

"1® Die Erneuerung des Diakonats hat manche beunruhigt. Setzt man néamlich nicht aufs Spiel, das Apostolat der

Laien zu spalten, sein junges Aufblithen zuriickzuhalten, die besten, aktiven Laien der Katholischen Aktion
zu entziehen und diese so ihrer Spitze zu berauben? P. Winninger, Diakon und Laie 383. — ,,In der Folgezeit
brachte das Erloschen des Diakonats keine Wiedergeburt missionarischer Laien, eher das Gegenteil trifft zu.
Beide sind angesichts der Priester, die iiberall und allmichtig waren, untétig geworden; diese Wucherung
des Priestertums in der Kirche, welche sich kaum aus dem Bereich weltlicher Macht zuriickgezogen hat, be-
ginnt gliicklicherweise zuriickzugehen. Die Erneuerung des Diakonats ist logisch genau verbunden mit der
Neubesinnung der Laien selbst in der Kirche, die nach Paulus im geeinigten Leib Christi die organische Ver-
schiedenheit der Aufgaben, d.h. der Glieder, wiederfindet.” Ebd. 384f. — Interessanterweise haben sich die
Angste nach dem II. Vatikanum genau umgekehrt! Die Stirkung der Laien im Konzil hitte den Diakonat im
Ansatz schon wieder erstickt — so der heutige Vorwurf.

"'Vgl. F. Vandenbrouke, Die diakonische Aufgabe, besonders 396f. Inwieweit die hochst berechtigten Uberle-
gungen Vandenbroukes in der nachkonziliaren Zeit Realitdt geworden sind, wire eine gesonderte Untersu-
chung wert. Zumindest gibt es heute konkrete Praktiken gegen ein obligatorisches Priestermdnchtum z.B. in
der Abtei St. Matthias, Trier.

"8 M.D. Epagneul, Der Diakon in den , religisen Instituten® 400. — Vgl. auch die Wiirdigung von N. Trippen, Die
Erneuerung 87.

"9 Vgl. 4. Weif3, Der Stindige Diakon 69f.

120 1958/59 beschiftigte sich René Schaller eingehend mit dem Stindigen Diakon, er wurde bald zum fiihrenden
Kopf der franzdsischen Diakonatsbewegung. Er griff die Idee des Arbeiterpriestertums auf, dem Volke so
nahe wie mdglich zu sein, mit ihm zu leben, und brachte dies in die Diakonatsbewegung ein. Sein Ziel war es,
mit dem Stindigen Diakon ein Amt zu erneuern, das Ausdruck des Lebens der Kirche ist und nicht durch
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sah keinen Bedarf fiir Diakone in Italien wegen des noch zahlreichen Priesterklerus und warnte vor
zu schnellen Forderungen. Zuerst pladierte er fiir das ,stindige Akoluthat* [sic!]."*' ,,Die Diakone
wiaren aber zur dauernden Unterlegenheit verurteilt, nicht nur in sozialer, sondern auch in wirtschattli-
cher Hinsicht. Ein Zustand, der auf die Dauer keinen Anreiz bieten wiirde. Die Unzulinglichkeit der
Sakristanstitigkeit, von der menschlichen Seite her gesehen, wiire hier wiederholt.*'** Ebenso ableh-
nend schrieb M. Rechowicz fiir die Situation in Polen 1962: ,.Die Betreuung der Diakone mit liturgi-
schen Funktionen ist wegen der oben angefiihrten Schwierigkeiten psychologischer Natur aus polni-
scher Sicht heute ganz unmdglich. [...] Auf jeden Fall ist sicher, daB3 das Dorf heute keinen liturgi-
schen Dienst von einem verheirateten Menschen annehmen wiirde.'* Deshalb plidierte er fiir lang-
same Bewusstseinsbildung. Ganz anders dagegen schrieb G. de Amorim fiir Portugal: ,,Das Problem
ist in Wirklichkeit noch grofer, weil der Priesternachwuchs bei weitem nicht ausreicht. Bei dieser
Lage wiirde ein Diakonenkorps sicherlich einen unberechenbaren'** Dienst der Durchdringung und

25

fortschreitenden Christianisierung leisten.”~” ,,.Die Ereuerung des Diakonats ermdglicht es, dal3 die

neuen Diakone einen dauernden Kontakt mit dem Volk erhalten. Zweifellos werden sich wertvolle

Annsherungsmdglichkeiten anbieten. !

In einem Sammelband stellten K. Rahner und H. Vorgrimler 1962 die umfassendsten Darlegungen

und aktuellsten Erarbeitungen zum Diakonat vor und boten somit den perfekten Ubergang in die

Einzwéngung in alte Strukturen von vorneherein behindert wird.“ Ebd. 71. — Vgl. auch die Anfrage von
W. Schamoni, Familienviter 56. — Zu den Aufgaben des Diakons in Frankreich meint Winninger: ,,Fithren
des Sekretariates, des Schriftverkehrs, weltlicher Amtsgeschéfte; liturgische Funktionen, wie Assistenz am
Altar, Kommunionausteilen, Kranken die Kommunion bringen, Taufen, Beerdigen usw.; Katechismus-
unterricht; Hausbesuche (in grolen Pfarreien, in denen der Priester die Glaubigen nicht selbst kennen kann,
ist dieser Dienst der personlichen Kontaktnahme von auBlerordentlicher Bedeutung); Leitung von Jugend-
heimen und Organisation von Freizeiten.” P. Winninger, Die Gesichtspunkte 433. — Der Diakon in Frankreich
im Jahr 1999 wird im Vergleich zur deutschsprachigen Region eher im diakonischen Dienst und weniger im li-
turgischen Aufgabenfeld gesehen. Diese Beobachtung konnte bei einer Analyse iiber die Bedeutung der
priesterlosen Wortgottesdienste in Frankreich 1999 gemacht werden. Vgl. 4. Join-Lambert, Aktuelle Ten-
denzen 241. — Lauenroth bezeichnet Frankreich neben Deutschland als ,,Avantgarde [...] fiir die Errichtung
des Standigen Diakonates“. H.-E. Lauenroth, Der Standige Diakonat 17.

2! 4. Marranzini, Die Ereuerung 455.

12 Ebd. 457.

' M. Rechowicz, Das Problem 444.

2 Sic!

' R. Guedes de Amorim, Angemessenheit 460.

12 Ebd. 462. Im Mirz 1999 erlebte ich selbst in S.Vicente in Lissabon einen sehr engagierten Diakon, der unglaub-
lich spannend predigte und sichtlich die Gemeinde in den Bann zog, auch wenn es mir nicht moglich war,
den Inhalt seiner Worte zu verstehen. Hier waren die Uberlegungen Guedes de Amorim Realitiit geworden.
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27 In diesem umfassenden Werk wurde sowohl aus

konziliaren Uberlegungen des II. Vatikanums.
historischer Sicht, wie auch aus aktuellen Gegebenheiten anderer Kirchen die ganze Vielfalt deutlich,
welche sich einem wiedererrichteten Diakonat bieten konnte.'”® Fiir den deutschen Diasporabereich
im Gebiet der damaligen DDR schwebten K. Rahner und H. Vorgrimler als Zielgruppe auch die
Katecheten der Ostbistiimer vor, wie ein Bericht iiber die Ausbildung im Gorlitzer Katechistensemi-

nar zeigt.'”

Fiir den Vorsteherdienst in einer priesterlosen Wort-Gottes-Feier konnten die Bistlimer
der DDR nach dem II. Vatikanum bezeichnenderweise ihren bereits seit der Nachkriegszeit erprob-
ten Laiendienst unter dem Namen ,,Diakonatshelfer* etablieren.'*® Der Wiirzburger Pastoraltheologe
H. Fleckenstein bewertete die Bestrebungen zur Wiedererrichtung des Diakonates unmittelbar vor

dem Konzil und kennzeichnet die sich durchsetzende Linie: ,,Die Notwendigkeit einer raschen und

weitgehenden Entlastung der priesterlichen Seelsorger wird immerhin [...] gesehen und zugege-

'*"Vel. K. Rahner/H. Vorgrimler (Hgg.), Diaconia in Christo (QD 15/16), Freiburg u.a. 1962. — Vorgrimler wiirdigt
Kramer und Hornef, die 1960 den entscheidenden Impuls zur Entstehung dieses Werkes gegeben hiétten.
Vgl. H. Vorgrimler, Diakon und Diakonat 10. — Er schildert auch, wie das Werk fiir das Konzil bedeutend
werden konnte, indem allen Mitgliedern der Konzilskommission ,,De doctrina fidei et morum* ein kostenlo-
ses Exemplar mit Begleitschreiben Rahners zugesandt wurde. Vgl. Ebd. — Alfons Fischer wiirdigt die Bedeu-
tung dieser Arbeit: ,,Das Jahr 1962 brachte das Anliegen ein gutes Stiick voran: In einem Sammelwerk »Dia-
conia in Christo« (Freiburg 1962), an dem Karl Rahner mitgearbeitet hatte, wurde die Wiedereinfiihrung um-
fassend begriindet. Im gleichen Jahr ging eine Petition an alle Konzilsviter, den erneuerten Diakonat nicht
mehr absolut an den Zélibat zu binden, sondern ad experimentum verheiratete Diakone zuzulassen.” A. Fi-
scher, Pastoral 258. — Hauke wiirdigt das Werk Rahners und Vorgrimlers, wenn er feststellt: ,,Daraus hitte
sich eine umfangreiche theoretische Diskussion ergeben konnen, die angesichts der auf dem Konzil anwe-
senden theologischen Kapazitdten wahrscheinlich nicht ohne Frucht geblieben wire.” M. Hauke, Das spezi-
fische Profil 87. — In einem abschlieenden Artikel dieses Sammelbandes geht A. Kerkvoorde auf die Pro-
blematik der geschichtlichen Uberfrachtung der Liturgie und ihrer Dienste im Allgemeinen ein und zeigt so
groB3e Linien auf, die spiter von der Liturgiereform bewiltigt werden mussten: ,,Damit die Gldaubigen die
Messe verstehen, werden Belehrungen erteilt, und zwar nicht was die Messe in sich selbst ist, sondern was
die alten Zeremonien bei ihr urspriinglich bedeuteten, die zu ihrer Zeit in Wirklichkeit eine Katechese der
Messe, des Heilsmysteriums waren, so dafl wir in einen wirklichen Zirkel hineingekommen sind, ndmlich in
die Erklarung einer Erklarung.” A. Kerkvoorde, Erneuerung 603. ,,Man diirfte es nicht, wie es in der Mission
gewohnlich geschieht, als ideal betrachten, das ganze System der Institutionen und Sakramentalien mit allen
Archéologismen der Kirche neu einzupflanzen, die sie in den Landern mit altem Christentum besitzt und die
die Theologie gewohnlich als erlangte und endgiiltige Reichtiimer verteidigt. Die neuen Gebiete miiflten in
einem gewissen Mal die schopferische Freiheit der ersten christlichen Jahrhunderte wiedererlangen, eine
grofle Weite in der Anpassung, die [...] je nach den Mdoglichkeiten, Auffassungen, Gebrauchen und Bediirf-
nissen dieser Gesellschaft und immer dem Dienst an der goéttlichen Institution untergeordnet. Von diesen
Liandern aus konnte die notwendige Entwicklung Schritt fiir Schritt, und ohne bedauerliche Verluste zu ver-
ursachen, in die Lander mit altem Christentum Eingang finden und auch hier eine Entwicklung der Mentalit&-
ten in Gang bringen. So wiirden die neuen Christen ihr frisches Blut in die archidologische Christenheit hin-
einfliefen lassen und ihr helfen, allmdhlich ihre zersetzende Verkalkung zu iiberwinden.” Ebd. 604. Trotz so
mancher Errungenschaft des II. Vatikanums, wie z.B. SC 37ff. — die Mdglichkeiten der Inkulturation — bleiben
die Darlegungen Kerkvoordes weiterhin aktuell.

"% Die einzelnen Beitrige dieses Sammelbandes sind in der vorliegenden Arbeit beriicksichtigt und werden jeweils
an geeigneter Stelle diskutiert.

' Vgl. K. Rahner u.a. (Hgg.); Diaconia in Christo 520-529.
B0vgl. Anm. 475.
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ben «l31

,»Der geweihte Diakon bietet sich in solchem Plan als geweihter Hilfsseelsorger fiir die wach-
sende, gar neu zu bildende Stadtgemeinde an und (nebenberuflich) als geweihter, amtlich bestellter
Reprisentant der Kirche im zukiinftig priesterlosen Dorf.“*** H. Fleckenstein beschreibt die Defizite
eines immer stirker beanspruchten priesterlichen Lebens, ausgelaugt und ausgesaugt, ohne Spiritua-
litdt. Er fokussiert bereits 1962 deutlich das Problem des Priestermangels, das in den Vordergrund
trat und mit dem Diakonat entspannt werden sollte.'* ,.In einigen Bereichen kénnte er den Priester
vollkommen ersetzen: bei der Spendung der Taufe, bei der Bereitung und beim Abschluf3 der Ehe
(Brautunterricht, Assistenz bei der EheschlieBung, wenn das kirchliche Recht entsprechend geéndert
wiirde), in der Krankenseelsorge (die Spendung der heiligen Olung einzig ausgenommen) und beim
kirchlichen Begribnis [...]. Der ordentliche Gottesdienst der Gemeinde wiirde nicht nur an Wiirde
und Lebendigkeit gewinnen, wenn der Gemeindegottesdienst regulariter als missa cum diacono (die
die Kirche offenbar in absehbarer Zeit allgemein wiederherzustellen gedenkt) gefeiert wiirde. Vor
allem wiirde der Gottesdienst in der groen Gemeinde wesentlich an Ruhe (und sogar Kiirze) gewin-
nen, wenn der Diakon bei wachsender Zahl der Kommunikanten als Mitausspender des heiligen
Mahles wirken konnte.** Er pladiert auch fiir Wortgottesdienste mit Kommunionspendung und
Religionsunterricht durch Diakone."** Immer deutlicher kiindigen sich die Aussagen der Kirchenkon-

stitution des II. Vatikanums an.

A. Weifs analysiert im vorkonziliaren Prozess sechs Aspekte: 1. Hierarchischer Hilfsdienst zur Auf-
wertung der Laiendienste und Uberbriickung zum Klerikerstand. 2. In der Mission Ersatz fiir fehlen-
de Priester. 3. Aufarbeitung des kirchlichen Defizits im diakonischen Bereich. 4. Fernstehendenpa-
storal in Frankreich. 5. Verheirateter Diakon als Vorbote neuer Reformtendenzen. 6. Option jesuani-
scher Botschaft fiir die Armen."*® Zum Konzil hin durchgesetzt hat sich die Bewertung einer Hilfe-

stellung fiir den Priestermangel. Damit wurden auch die liturgischen Dienste des Diakons mit einer

BUH. Fleckenstein, Seelsorgliche Moglichkeiten 412.
"2 Ebd. 414.

'3 Vgl. ebd. 414ff. —  Erst der geweihte Diakon wiirde es der Kirchenleitung einmal leichter machen, Priester einzu-
sparen [...]. So wire etwa in der Bistumsverwaltung wie in der gesamten kirchlichen Verwaltung der geweihte
Diakon leichter einzuordnen als der Laie. [...] Zudem wiirde in ihm als Geweihtem (etwa als Filialdiakon) die
Kirche auch in jenen Gemeinden noch durch einen amtlich bestellten Vertreter gegenwartig bleiben, denen
der priesterliche Seelsorger im Rahmen der Neuverteilung der Seelsorgspriester genommen werden miifite*.
Ebd. 416f.

" Ebd. 417.
3 vgl. ebd. 418.
1 Vgl. 4. Weif3, Der Stindige Diakon 72f.
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klaren Hineinnahme in die sakramentalen Handlungen realisiert. Doch sind die anderen hier aufge-
zeigten Wege zum Diakonat tiber das Konzil hinaus lebendig geblieben. Die caritativ-soziale Dimen-
sion und ihre Folgen fiir das liturgische Handeln und ebenso die Briickenfunktion des Diakons zwi-
schen Priester und Gemeinde, besonders auch in der Liturgie, sind in der Zeit vor dem II. Vatikanum
wiederentdeckt, diskutiert und mancherorts favorisiert worden. Sie beleben die aktuellen Diskussio-
nen und haben ebenso auch heute nichts von ithrem Wert fiir einen fundierten Diakonat verloren.
Auch ihre immer wieder wahrzunehmende Polarisierung in den vorkonziliaren Diskussionen scheint
allzuoft noch beibehalten zu sein. Manche hier dargestellte Position dréingt nach Offnung und Frucht-

barmachung fiir den auch in sich vielfiltigen Dienst des Diakons."’’

7 vgl. Kapitel 1, Anm. 35.
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3 Das Zweite Vatikanische Konzil und seine Ergebnisse

,,Dieses Konzil ist und bleibt die Magna Charta der romisch-katholischen Kirche auf ihrem Weg in
das Dritte Jahrtausend. Deshalb muB es wie eine Flamme am Brennen gehalten werden.*® Diese
Einschitzung des Baseler Bischofs K. Koch bringt treffend den Stellenwert des Zweiten Vatikani-
schen Konzils fiir die Romische Kirche im 21. Jahrhundert zum Ausdruck. Dabei gilt es, das per-
spektivisch in die Zukunft angelegte Urteil K. Kochs noch zu erweitern. Beschreibt das II. Vatika-
num in einer bei weitem noch nicht ausgeschopften Offenheit den weiteren Weg der Kirche, so ge-
schieht dies auf dem Boden oder genauer in der kritischen Reflexion vieler Jahrhunderte an Kirchen-

geschichte und Kirchenerfahrung. '*

Sowohl die Frage nach dem Diakonat wie auch die Emeuerung der Liturgie sind hierbei beste Bei-
spiele. Beide Erneuerungsprozesse stehen exemplarisch fiir das Wesen des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Dabei lassen sich in beiden Féllen &hnliche Funktionen des Konzils feststellen. Hat in ande-
ren Fragen das Konzil neue Dimensionen eroffnet, so ldsst sich in den Fragen nach dem Diakonat
ebenso wie nach der Liturgie eher ein Hohepunkt und eine Schliisselfunktion erkennen. Beide Male
greift das Konzil lange gefiihrte Diskussionen, Problemstellungen und Forderungen auf und gibt ihnen

somit eine neue Perspektive und Handlungsdimension.

Aber noch ein Phdnomen scheint evident. In beiden Fillen 16st das Konzil einen jahrhunderte-alten
Knoten einseitiger und einengender Entwicklungen. Und in beiden Féllen tritt eine dem fiithen Chri-
stentum eigene Vielfalt und Lebendigkeit zu Tage, die faszinierend und befreiend wirkt. Zugleich al-

lerdings scheint diese Lebendigkeit auch an- und herausfordernd zu sein.

Nicht nur phdnomenologisch, sondern auch inhaltlich hdngen beide Sachverhalte aufs engste zusam-
men. Die Einengung der Liturgie und eine einseitige Betonung der Messfeier ist im Konzil zwar theo-
retisch iiberwunden, in der Umsetzung nach wie vor allerdings ein groes Problem. Ebenso verhilt es

sich mit dem Amt, das durch Episkopat, Presbyterat und Diakonat wieder seine altkirchliche dreig-

8 K. Koch, Leben erspiiren 74.

% G. Ruggieri verweist auf die Geschichtlichkeit des II. Vatikanums und den Verdienst, auf die Quellen christlicher
Entwicklung zuriickzugreifen, wie es ja auch in der Frage nach dem Diakonat beobachtet werden kann.
G. Ruggieri, Zu einer Hermeneutik 112.
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liedrige Perspektive zurlickerhalten hat, im gelebten Verstindnis aber genauso noch sazerdotal-

presbyteral zentriert scheint.'*

Inwieweit ist es dem Konzil gelungen, die Friichte der langwierigen Diskussionen und Prozesse vor-
konzilarer Aufbriiche umzusetzen? Im Falle der Liturgie ist die Liturgiekonstitution Summe und
Grundlage eines erneuerten und wiederentdeckten Liturgieverstindnisses, das in der nachkonziliaren

Liturgiereform seine teilweise Umsetzung erfahren hat.'*'

Und wer mag die Liturgiereform als bereits
abgeschlossen bezeichnen? Ist es aber auch bei der Wiedererrichtung eines selbststindigen Diako-
nates gegliickt, all die vielfiltigen Gesichtspunkte und Chancen, die in den vorkonziliaren Bemiihun-
gen hervorgetreten sind, iiber die reine Tatsache der Wiederbelebung hinaus fruchtbar werden zu

lassen?

,2Auf dem Konzil war der Diakonat nicht das Problem Nr. 1 der Kirche, sondern nur ein Mosaik-
stein in einem neuen Verstindnis von Kirche, wenn auch ein sehr wichtiger./*> Das Urteil von
A. Weif3 bringt die Zusammenhénge einzelner Konzilsthemen zum Ausdruck. In der Frage nach dem
Diakonat wird die ganze Frage nach dem Verstéindnis von Amt und Dienst deutlich und damit nach
dem Verstindnis von Kirche insgesamt. Umso wichtiger wird es deshalb sein, nach dem Verstindnis

eines wiederhergestellten Diakonates im Konzil zu fragen.

'Y Hiinermann gelingt es sehr gut, diese bis heute noch nicht iiberwundene Spannung darzustellen: ,,Jm Mittelal-
ter werden hingegen die verschiedenen Dienste unter dem einen Begriff des Ordo zusammengefaf3t und die-
ses eine kirchliche Amt — in allen seinen Gestalten — vom Bezug auf die Eucharistie her verstanden. Die
Kompetenz in bezug auf den eucharistischen Leib des Herrn ist die Grundlage fiir die Kompetenz des Amt s-
trigers in bezug auf den mystischen Leib, die Kirche. Diese Konzeption unterscheidet sich wesentlich von
der patristischen Amtsauffassung. Sie wird in Trient vorausgesetzt und erst durch das Zweite Vatikanische
Konzil wiederum korrigiert. Zugleich wird allerdings in der nachkonziliaren Theologie das Prinzip von der
Einheit des Ordo festgehalten, ohne dal dieses Prinzip neu reflektiert wiirde. Eine solche Reflexion aber ist
dringend erforderlich, soll es nicht zu Fehlschliissen kommen. [...] Man kann die Differenzen zwischen dem
Bischof, dem Priester und dem Diakon in ihrer Beziehung zu den Glaubigen nicht quantitativ, sondern ledig-
lich qualitativ fassen. [...] Diese Sicht der Amter wurde durch das II. Vatikanische Konzil wiedergewonnen.
Das Trienter Dekret {iber das Sacramentum ordinis geht von der mittelalterlichen Amtstheologie aus, die das
Amt — vom eucharistischen Opfer her — her [sic!] grundsitzlich als sacerdotium definiert und diesem sacer-
dotium alle iibrigen Amter und Dienste zuordnet:“ P. Hiinermann, Theologische Argumente 116f.

"I Der Wiener Weihbischof H. Kriitzl benennt das zentrale Verstindnis von Liturgie, wie es in SC zum Ausdruck
kommt, sehr schon, wenn er schreibt: ,,Die Viter des II. Vatikanischen Konzils wuliten, daf} in der Liturgie
das Wesen und das Leben der Kirche zum Ausdruck kommt. Daher war die Liturgiereform auch das Herz-
stiick des Konzils.“ H. Krdtzl, Liturgie und Kirche 92. — Ebenso die weiterfiihrende Einschitzung O.H.
Peschs: ,,Die Erneuerung der Liturgie ist trotz mancher anfianglichen Turbulenzen von einer geradezu zwin-
genden Logik und Uberzeugungskraft.“ O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil — 34 Jahre Rezeption?
57.—Vgl. auch G. Ruggieri, Zu einer Hermeneutik 114.

2 4. Weif3, Der Stindige Diakon 74.
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Deshalb geniigt es nicht, die Konzilstexte allein zu Rate zu ziehen.'*

,»Eine Konzilsaussage hat eigent-
lich fast immer Konsenscharakter. [...] Gerade deshalb brauchen aber Konzilstexte eine eigene Her-
meneutik. Man muss die Konstellation ihres Zustandekommens und das Verschmelzen verschiedener
Horizonte vor Augen haben.“'** Welche Bandbreite ldsst sich erkennen, wenn die Diskussionen in
den Kommissionen und die Verhandlungen in den Generalkongregationen im Blick sind? Inwieweit
lasst sich das Bild ergidnzen, das die verabschiedeten Dokumente zeichnen? Denn nur dieses Ge-
samtbild des Konzils ldsst deutlich werden, welches fortschreitende Kirchenverstindnis und damit
welcher Glaubensvollzug im Zweiten Vatikanischen Konzil grundgelegt wurde, welche Differenzen

aber auch hinter den Konzilsbeschliissen standen und somit zum Problem fiir die Folgezeit werden

konnten.
3.1 Die Fragestellung im II. Vatikanum

,,Zu den Uberraschungen dieser frithen Vorbereitungsphase zihlte der Tatbestand, daB unter den
2150 Meinungsauferungen aus der Weltkirche eine nicht zu erwartende Vielzahl die Erneuerung des
Diakonats forderte. Dabei iiberwogen die Voten der Bischéfe aus aller Welt, ebenso positive Au-
Berungen von missionierenden Orden, wéhrend die pépstlichen Dikasterien sich stirker zuriickhiel-
ten.“!** Die Angaben von N. Trippen zur Konzilsvorbereitung zeigen zum einen die Friichte der lang
und breit geflihrten Diskussion um eine Wiedererrichtung des Diakonates als eigenstéindiges Amt.

Zum anderen wird hier aber auch der Schwerpunkt beziiglich der Missionssituation deutlich, der sich

' Bei einer reinen Betrachtung der Konzilsbeschliisse wird zwar oftmals die Motivationslage, nicht aber das
ekklesiologische Gesamtverstindnis des Konzils deutlich. Vgl. hierzu O. Nufsbaum, Theologie und Ritus
137.

14 K. Lehmann, Zwischen Uberlieferung und Erneuerung 99f. — Eine legitime Interpretation und Rezeption des
II. Vatikanums ist eine vielschichtige Problematik, die zu duflerst kontroversen Positionen fiihren kann. Klar
scheint zumindest, dass eine Interpretation der Beschliisse allein nicht geniigt. ,,Die Nabelschnur, die die
endgiiltigen Dokumente und das Konzilsereignis, in dem sie gereift sind, verbindet, ist ein kritischer Uber-
gang. Eine Erkenntnis des Konzilereignisses in seinem Reichtum, seinen Widerspriichen, seiner unablissi-
gen Dynamik kann einen erkenntnisméfigen Zugewinn bringen, der um so mehr in sich relevant ist, als ein
diesbeziiglich unzureichendes Bewusstsein eine Verarmung des Verstidndnisses der Entscheidungen impli-
ziert. [...] Die Identifikation des Vaticanum II mit seinen endgiiltigen Entscheidungen zu {iberwinden, anzuer-
kennen, dass das Konzil reicher und artikulierter gewesen ist als die Texte, die es verabschiedet hat, stellt
einen hermeneutischen und historiographischen Fortschritt dar.” G. Alberigo, Treue und Kreativitit 18f. —
Ahnlich auch G. Ruggieri, Zu einer Hermeneutik 111.

S N. Trippen, Die Erneuerung 88; vgl. auch H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 14.17. — Auch Johannes
XXIII. soll sich personlich fiir die Einfithrung eines eigenstindigen Diakonates ausgesprochen haben, um
den Priestermangel zu mildern. Vgl. M. Hauke, Das spezifische Profil 85. — Die Voten der deutschen und
Osterreichischen Bischdfe beschreibt J. Weier, Der Standige Diakon 20ff.: Hierbei wird die ablehnende Hal-
tung Kardinal Frings deutlich, die er spéter in der Zentralkommission der Konzilsvorbereitung deutlich ma-
chen sollte. Obwohl viele deutsche Bischofe fiir einen eigenstindigen Diakonat votierten, gab es insgesamt
weder bei den deutschen, noch bei den dsterreichischen Bischdfen eine Mehrheit fiir die Wiederbelebung.
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bereits in den letzten Jahren vor dem Konzil abgezeichnet hatte.'*® , Unter den Griinden, die fiir eine
Emeuerung des stindigen Diakonats vorgebracht wurden, iiberwog weltweit das Argument des be-
driickenden Priestermangels wie auch die Mithilfe im Apostolatsdienst, die man sich von den Diako-
nen versprach und die einerseits die Priester entlasten wiirde, wie sie [die Mithilfe] andererseits in
dem [fiir] Priester schwerer erreichbare Riume vordringen konnte.*'*’ Insgesamt betrachtet, zeigen
die Bischofe allerdings in ithrer Motivierung filir einen Diakonat in der ersten Themenerhebung eine
ahnliche Bandbreite, wie sie bereits in der vorkonziliaren Diskussion zu beobachten war: ein Diakon

148

vom Missionskatecheten ™ bis zum Sozialarbeiter. Und auch die immer wieder sporadisch auftau-

chende Forderung nach Beteiligung von Frauen am kirchlichen Amt, im speziellen an einem mdgli-

chen Diakonat, erscheint im konziliaren *“Wunschkatalog” erneut.'*’

Unter dem Titel ,,Fragen an das
Konzil“'*" stellte ein ganzer Herausgeberstab die Hoffhungen der deutschsprachigen Kirche an das
Konzil zusammen. Die Frage nach dem Diakonat wird hier als ein Thema des Konzils postuliert.
Interessant scheinen dabei die Uberlegungen zur Fruchtbarmachung eines Durchgangsdiakonates fiir
Priesteramtskandidaten, indem er sinnvoll verldngert werden miisse. Der Stindige Diakonat wird
ohne Zolibatsverpflichtung gesehen, die Perspektive hat ihr Gewicht eindeutig auf der Dienstfunktion
fiir den Priester, womit die dritte Variante vorkonziliarer Uberlegungen im konziliaren Kontext g-
nannt ist. Wichtig ist auch die geduferte Mahnung, dass dabei der Blick fiir die Stirkung des Laiena-

postolats nicht verloren gehen diirfe.""

Diese Angst gegenseitiger Konkurrenz von Diakonat und
Laien war wiederholt genannt worden und ist in nachkonziliarer Zeit in umgekehrter Gewichtung

wieder bedeutend geworden.

H.-E. Lauenroth sieht fiinf unterschiedliche Motivationen, die in der unmittelbaren Konzilsvorberei-

tung fiir die Errichtung des Stindigen Diakonates eine Rolle gespielt haben. Neben Priestermangel

14 ygl. Kapitel 2.3f.
T N. Trippen, Die Erneuerung 88.

' Dies war besonderer Wunsch der Missionsorden und —kongregationen an das Konzil. Vgl. H.-E. Lauenroth,
Der Stiandige Diakonat 16.

4" In den frithen sechziger Jahren richteten einige Frauen Eingaben an das Konzil, in denen sie fiir den Zugang

der Frauen zu den Weihedmtern und damit auch zum Diakonat plddierten; aber auch einzelne Bischofe bzw.
Konzilsviter sprachen sich wihrend des Konzils fiir die Ordination von Frauen zu Diakoninnen aus. In der
nachkonziliaren Ara wurde dieses Anliegen von nationalen Synoden in vielen Lindern aufgegriffen; sie
richteten diesbeziigliche Voten an den Vatikan zwecks Wiedereinfithrung des in der frithen Geschichte der
Kirche zweifelsfrei belegten Diakonats fiir Frauen.“ I. Raming, Das bestehende Kirchenrecht 227. — Vgl. hier-
zu auch D. Reininger, Diakonat der Frau 45f.

0. Mauer u.a. (Hgg.), Fragen an das Konzil.
vl ebd. 100.
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und der Aufwertung und Erweiterung katechetischer Dienste in den aulereuropdischen Léndern be-
obachtet er auch den Wunsch, im Diakonat eine Anerkennung und "Ehrung” fiir verdiente und enga-
gierte Laienmitarbeiter zu erhalten. Daneben gab es Bischdfe, die sich im Diakonat eine Mdglichkeit
fiir konvertierte protestantische Pastoren oder fiir riickversetzte Presbyter, die mit ihrem Zdlibatsver-
sprechen in Schwierigkeit gekommen waren, erhofften.'”* Die Schaffung eines Diakonates, der nicht
der Zolibatsverpflichtung unterworfen sei, konne auch eine Moglichkeit vieler engagierter Christen

sein, die den Presbyterat aus Zolibatsgriinden fiir sich ablehnen mussten. '**

In der Vorbereitungskommission fiir die Sakramente, die beinahe gleichzeitig zu den zahlreichen
weltweiten AuBerungen ithre Arbeit aufnahm, wurde ein Schema ,,De Sacramento ordinis* entworfen,
das versuchte, die vielfachen Anliegen und Wiinsche zum Diakonat in einem eigenen Kapitel positiv
zu beriicksichtigen.'** Gerade die Forderung nach der Wiedereinfithrung des Diakonates fiihrt zu

dem Urteil J.A. Komonchaks, dieser Text sei der ,,einzig wirklich innovative Text!*’

gewesen, den
die Kommission vorgelegt habe. Dabei sticht auch hier die Argumentationslinie vom Priestermangel
her ins Auge. Dies wird bekréftigt durch den Vorschlag, ihn nur entsprechend lokaler Notwendigkeit
und nicht einheitlich fiir die Kirche einzufiihren. Was diesen Text allerdings besonders auszeichnet, ist
der grofle Aufgabenkatalog, der fiir einen moglichen Diakonat zusammengestellt ist. Neben den litur-
gischen Aufgaben, wie die Assistenz in der Messe, die Krankenkommunion, die Taufspendung, die
Trauassistenz und das Vorstehen in der Begribnisfeier, werden auch die Wortverkiindigung, die
Katechetik, die Mithilfe in der Pfarrleitung, der Besuchsdienst und die Hilfe fiir Kranke, die Sorge fiir
die Ehevorbereitung, sowie die Werke der Liebe (,, opera caritatis “) genannt. Dariiber hinaus kon-
nen Diakone didzesane Aufgaben in der Verwaltung und den Rechtsabteilungen des Ordinariates

{ibernehmen.'*® Zum einen ist es die Vielfalt der Einsatzmdglichkeiten eines zukiinftigen Diakonates,

die zur Kenntnis genommen werden muss und die in die Dokumente des Konzils selbst nach einigen

"> Vol. H-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 20-28. — Wihrend protestantische Pastoren durch Zélibatsdis-
pens auch Zugang zum Presbyterat erhalten kdnnen, hatte die erhoffte Riickversetzungsmdoglichkeit von
Presbytern in den Diakonat keine tragfahige Befiirwortung unter den Konziliaren. Vgl. ebd. 115.

'3 Val. ebd. 46.

4N, Trippen beschreibt das Procedere: ,,Die Sakramentenkommission hatte ein Schema »De Sacramento ordinis«
entworfen, das in seinem 1. Kapitel »De Diaconatu permanente seu stabili instaurando« handelte und auf
viele Anregungen an die Antepraeparatoria zuriickgriff, was die gottesdienstlichen, seelsorglichen, jurisdik-
tionellen und administrativen Funktionen der Diakone betraf. [...] Das Schema wurde vom Vorsitzenden der
Sakramentenkommission, Kardinal Aloisi Masella, am 17. Januar 1962 der Zentralkommission vorgelegt, wo-
bei dieser auf das lebhafte Interesse des Papstes an einer Losung der Diakonatsfrage verweisen konnte.*
N. Trippen, Die Erneuerung 89. — Vgl. hierzu auch H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 51-56.

'3 J.A. Komonchak, Der Kampf fiir das Konzil 212.
1% ygl. ADCOV, Series II, Volumen II, Pars II, 141.
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Hindernissen Eingang gefunden hat. Zum anderen ist in diesen Aufgabenkatalog eine gewisse Band-
breite vorkonziliarer Uberlegungen und Perspektiven (sozial-caritativer Anspruch und Notlage der

"Missionsldnder”) aufgenommen und wird in der Aufgabenvielfalt gespiegelt.

Von den Niederen Weihen sollen nur Lektorat und Akolythat beibehalten werden, so das Doku-

ment,'>’

Auch dies war ein Vorschlag, der erst spéter 1972 mit Ministeria Quaedam Realitéit wur-
de. Die Moglichkeit, verheiratete Ménner zum Diakonat zuzulassen, wurde ebenfalls genannt, war

aber in der Kommission umstritten. !>

Umso erstaunlicher mag es erscheinen, dass der Vorschlag der Vorbereitungskommission in der
Zentralkommission auf wenig Gegenliebe stief3. Es ist dies ein interessantes Phdnomen des Konzils
und ebenso Zeichen eines ehrlichen Ringens und emsthafter Auseinandersetzung seiner Teilnehmer,
wenn man feststellen muss, dass unter anderen der spitere Beflirworter und sogar Vorreiter des
Stiandigen Diakonates, der Erzbischof von Koln, gegen die Wiedereinfiihrung sprach. Kardinal
J. Frings" votierte in der Kommission massiv dagegen, wie auch die Kardinile E. Ruffini, I. Siri
und P.M. Richaud von Bordeaux. Nur die Kardindle B.I. Alfrink von Utrecht und J. Ddpfner von
Miinchen-Freising sprachen sich fiir den Diakonat aus. So mag dann der negative Ausgang der Ab-
stimmung mit nur zwei Jastimmen in der Zentralkommission nicht verwundern.'®® Mit der Negativab-
stimmung des wichtigsten Gremiums der Vorbereitungsphase konnten allerdings die massiven For-
derungen nach Behandlung dieses Themas nicht einfach unter den Tisch gekehrt werden.'®' Was

aber deutlich wurde, war die Tatsache, dass das Konzil die vielfach und weltweit kontroversen Dis-

7Vgl. ebd. 144.

"% Fiinf Kommissionsmitglieder waren gegen diese Moglichkeit. Vgl. H.S. Brechter u.a. (Hgg.), Entstehungsge-
schichte und Inhalt der vorbereiteten Schemata 697.

¥ Diese ,,Beweglichkeit“ spricht sowohl fiir die einzelnen Bischofe, wie auch fiir die Qualitit des konziliaren Pro-
zesses. ,,Es muf} einer sorgfiltigen Biographie des Kolner Kardinals vorbehalten bleiben, zu untersuchen,
wie und wodurch sich dieser ablehnende Standpunkt zum stdndigen Diakonat verheirateter Ménner so ge-
wandelt hat, dall Kardinal Frings schlieB3lich der erste Bischof der Weltkirche war, der fiir seine Didzese ver-
heiratete Ménner zu Diakonen weihen lieB.“ N. Trippen, Die Erneuerung 90. — Zur ablehnenden Haltung
Frings vgl. auch H.-E. Lauenroth, Der Standige Diakonat 58.

1" Lauenroth sieht auch hier schon die Zélibatsfrage als entscheidendes Kriterium und gibt eine Vorahnung auf
die Konzilsdiskussion: ,,Ein Kleriker, der verheiratet ist, war zu diesem Zeitpunkt kaum vorstellbar.” H.-F.
Lauenroth, Der Stindige Diakonat 63.

1! Stockburger kommentiert den Ausgang der Abstimmung: ,,Obwohl es in der Abstimmung der Zentralkommis-
sion des Konzils ein negatives Ergebnis im Hinblick auf die Wiedereinfiihrung eines Stdndigen Diakonats
gab, wurde die Erneuerung des Diakonats zu einem unumgénglichen Thema des Konzils.“ W. Stockburger,
Der Diakon 19. — Und Trippen verweist weiter: ,,Dafl die Erneuerung des Diakonats zu einem unumgéngli-
chen Thema des Konzils werden mufte, zeigte sich schon daran, daf} in verschiedensten Zusammenhéingen
die Rede darauf kam. So finden wir schlieBlich Aussagen iiber den Diakonat in der Konstitution iiber die Li-
turgie, im Dekret liber die Ostkirchen und im Missionsdekret.“ N. Trippen, Die Erneuerung 90f.
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kussionen vergangener Jahre erneut wiirde fiihren miissen, um zu einer Grundsatzentscheidung zu

kommen.
32 Ein Blick in die Diskussionen der Bischofe

Als in der ersten Sitzungsperiode am 13. Oktober 1962 nach der feierlichen Eréffnung vom 11.
Oktober die eigentliche Arbeit aufgenommen wurde, zeigte sich bereits deutlich die Eigendynamik
und die in der Folge so wichtige Unabhéngigkeit des konziliaren Prozesses. Die durch die Interventi-
on der Kardinéle 4. Liénart und J. Frings verschobene Wahl der Konzilskommissionen kiindete
von der Eigenstindigkeit der Konzilsviter. Die tatsichliche Wahl neuer Kommissionen und nicht nur
eine Bestitigung der jeweiligen Vorbereitungskommissionen charakterisierte der amerikanische B-
schof R.J. Dwyer treffend: ,,Wir merkten, da3 wir ein Konzil waren — und keine Klasse von Schul-
jungen, die man zusammengetrommelt hatte.*'** Diese konziliare Unabhiingigkeit, die die Konzilsvi-
ter bis zum Ende des Konzils immer wieder unter Bewesis stellten, wurde auch in der Forderung nach
einem eigenstindigen Diakonat deutlich. Bereits in der ersten Sitzung, in der das Kirchenschema zur
Disposition stand, wurde bei den Diskussionen iiber Bischof und Priester auch die Einbeziehung des
Diakons in das Kirchenschema gefordert bzw. das Fehlen angemahnt. Kardinal B. y Monreal von
Sevilla kam in seinen Anmerkungen zum Kirchenschema in der 31. Generalkongregation
(01.12.1962) zu der Uberzeugung, dass der Diakonat und auch die anderen Dienste neben Episko-
pat und Presbyterat nicht fehlen diirften.'® Der gleichen Meinung war auch Erzbischof R. Rabban
von Kirkuk, als er sich zwei Sitzungen spiter zum gleichen Kapitel des Kirchenschemas duBerte.'**
Das Kirchenschema wurde nach der ersten Sitzungsperiode der Konzilskommission, die zu Beginn
des Konzils neugewihlt worden war, zur Uberarbeitung iibergeben. In diesem Prozess war der Ein-

fluss und die Mitarbeit der deutschen und osterreichischen Bischofe nicht unerheblich.'®® Auch auf

' Bischof R.J. Dwyer. Zitiert nach O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil 90. — Dies musste ganz im Sinne
Johannes XXIII. gewesen sein, dem ,,es um Einheit in Pluralitit und nicht um eine Vereinheitlichung von Plu-
ralitdt [ging].” K. Wittstadt, Konzilspersonlichkeiten 134.

19 Nihil etiam de ministerio inferiori v. gr. de diaconatu saltem innuitur. Videretur quod quid saltem innui opor-

teret.” J. Card. Bueno y Monreal, in: ASCOV, Volumen I, Pars IV, 131.

1% Itaque non intelligitur cur sermo fit in schemate de duobus gradibus ordinis, de episcopatu, scilicet et de sa-

cerdotio, et non etiam de diaconatu qui ad ordinem pertinet et de quo sermo erit forsitan modo quidem iuri-
dico in alio schemate.” R. Rabban, in: ASCOV, Volumen I, Pars IV, 236. — Vgl. G. Ruggieri, Abschied von
der kontroverstheologisch gepragten Ekklesiologie 394.

' Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 91. — So hatten auf einer Sondersitzung im Februar 1963 die deutschen und
Osterreichischen Bischofe ein Sondervotum iiber den Diakonat verfasst, das als Modus fiir das dogmatische
Schema ,,De Ecclesia“ Johannes XXIII. von Kardinal Dopfner iiberreicht wurde. Vgl. H.-E. Lauenroth, Der
Standige Diakonat 77f.
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anderen Ebenen zeigte sich in dieser Zeit immer wieder die Frage nach dem Diakonat. In der
7. Congregatio (27.01.1963) der Koordinierungskommission fragte Kardinal J. Dédpfner nach der
Moglichkeit eines Diakonates zumindest flir einige Regionen des Westens als Experiment ,,un espe-
rimento [...] in qualche parte dell'Occidente?*®, nachdem das Schema fiir die Ostkirchen, welches
der Kommission vorgelegen hatte, vom Diakonat auch schon dort sprach, wo er verloren gegangen

war.'”’

,In diesen ProzeB hinein erfolgte [...] ein VorstoB3 des argentinischen Episkopats zugunsten
einer Erneuerung des stdndigen Diakonats. So fanden sich im revidierten Text der Kirchenkonstituti-
on 19 Zeilen iiber den Diakonat, die vom 4. bis 15. Oktober 1963 in der Konzilsaula diskutiert wur-
den.*'*® Dieser Text sprach vom diakonalen Dienstamt, dem Episkopat und Presbyterat zugeordnet.

Der Diakon sollte der Tauffeier au3erordentlich vorstehen und die Kommunion austeilen, sowie Auf-

gaben im Bruderdienst, in der Verkiindigung und der Verwaltung iibernehmen konnen.

Was die negative Abstimmung in der Zentralkommission bereits verheilen hatte, wurde in der De-
batte um die Wiedereinfiihrung des selbststéindigen Diakonates nun Konzilsrealitét. In der Diskussion
um die Wiedererrichtung und deren formale Umsetzung traten theologische Uberlegungen einer ver-

antwortbaren Profilierung des Diakonates in den Hintergrund.'®

Die Diskussion iiber den Diakonat in der Konzilsaula begann somit in der zweiten Sitzungsperiode

1963 mit der 41. Generalkongregation am 4. Oktober 1963."° Grundlage dieser Diskussion war

6 1 Card. Doepfner, in: ASCOV, Volumen V, Pars I, 181.

17 Bereits fiir die Vorbereitungskommission fiir die Ostkirchen hatte der Stindige Diakonat eine bedeutende Rolle
gespielt. Vgl. J. Grootaers, Zwischen den Sitzungsperioden 557. — Dabei ging es um eine Wiederbelebung
einer ins Stocken geratenen Tradition. Die Tradition des 'liturgischen” Diakons der Ostkirchen sollte neuen
Aufwind bekommen und unterschied sich von den Forderungen eines eigenstindigen Diakonates fiir die
romisch-westliche Kirche. Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 64f.

'8 N Trippen, Die Erneuerung 91. — Zum argentinischen VorstoB vgl. auchJ. Grootaers, Ebbe und Flut zwischen
den Zeiten 631. — Die Zeilen iiber den Diakonat lauteten im Wortlaut: ,,Gradu inferiore in ministerio hierarchi-
co, Episcopo et Presbyteris adsistunt Diaconi qui sacrificii celebrationi inserviunt, ministeri extraordinarii
sollemnis baptismi et sacrae communionis exsistunt, et varia officia publicae caritatis, praedicationis et ad-
ministrationis exercere possunt, prout eis a competenti auctoritate assignata fuerint. Licet hodie in Ecclesia
diaconatus ut plurimum habeatur solummodo tamquam gradus, quo ad sacerdotium ascenditur, haec disci-
plina tamen non semper et ubique viget. Imo diaconatus in futuro tamquam proprius ac permanens gradus
hierarchiae exerceri poterit, ubi Ecclesia id pro necessitate curae animarum, aut in certis regionibus aut in
omnibus, expedire censuerit. Quo in casu ad praepositos Ecclesiae spectat decernere utrum tales diaconi
sacra coelibatus lege adstringantur necne.” in: ASCOV, Volumen V, Pars I, 458.

19 4. Weifp charakterisiert dies treffend: ,,Praktische Fragen standen in den Diskussionen iiber den Stindigen
Diakonat von der Vorbereitung des Konzils bis zur SchluBabstimmung im Vordergrund, die Zdlibatsfrage
wurde zum eigentlichen Hauptproblem. Dies hatte zur Folge, da3 theologische Fragen kaum angeschnitten
wurden;“ 4. Weif3, Der Standige Diakon 75.

"7 Fiir die Genese des Diakonates ist die zweite Konzilsperiode von groBter Bedeutung.” H.-E. Lauenroth, Der

Standige Diakonat 79.
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der revidierte Text des Kirchenschemas mit der Erwéhnung eines eigenstéindigen Diakonates. Kardi-
nal F. Spellmann von New York war der erste, der sich zum Diakonat duBerte.'”" Er warnte vor
der Wiedereinfiihrung aus finanziellen und disziplindren Griinden. Einen erneuerten Diakonat tat er als
Vorstellung liturgiewissenschaftlicher Forschung ab, die in ihrem urkirchlichen Romantizismus glaubte,
alles, was in der alten Kirchenpraxis vorhanden gewesen sei, sei auch heute noch aktuell.'”* Kardinal
F. Spellmann und die anderen Gegner vor allem aus Spanien und Italien offenbarten den drohenden
Identititsverlust des Presbyterates als eigentlichen Grund ihrer Bedenken. Es war dies die gleiche
Argumentation, die auch gegen die Kollegialitéit und Fiille des Bischofsamtes angefiihrt wurde. In die
gleiche Richtung zeigte die besondere Angst vor der Aufweichung des Zolibats durch den Diakonat.
Auch hier stand die Frage um die presbyterale Identitit im Hintergrund.'” Kardinal 4. Bacci brachte
genau diese Bedenken zum Ausdruck, wenn er die Widerstinde F. Spellmanns ergénzte und im
zolibatsbefreiten Diakonat eine Gefahr fiir die Zahl und die Stellung der Priester sah.'” Kardinal
J. Landazuri Ricketts von Lima antwortete auf die Bedenken F. Spellmanns und bezeichnete das
Anliegen von dogmatischer Bedeutung: Denn fiir die spezifischen Dienste in der Kirche, die fiir den
Diakon vorgesehen seien, gentige die allgemeine Sendung der Laien aufgrund von Taufe und Firmung

nicht.!”

Wihrend die Gegner eines Diakonates in der Konzilsdebatte eine plotzliche "Liebe zum
Laienapostolat” entdeckten, in der Meinung so gegen den Diakonat argumentieren zu kdnnen, muss-
ten die Beflirworter stirker die Vorteile fiir den Dienst des Priesters herausstellen. J. Landazuri
Ricketts zahlte die vielen Bereiche auf, in denen der Diakon den Priester entlaste, welcher dann sei-

nen Aufgaben besser nachgehen kénne.'”

"' Die folgende Darstellung erhebt keinen Anspruch jeden kleinsten Beitrag zum Diakonat in der Konzilsdebatte
zu beriicksichtigen. Trotzdem sollen die wichtigen Beitrdge genannt und besprochen sein, um ein vollstin-
diges Bild iiber die Diskussionslage zu zeigen. — Eine umfassende Darstellung der Beitrdge und Abstim-
mungen liefert neben der vollstdndigen Dokumentation in ASCOV H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat
80-101. — Starker zusammenfassend ist die Darstellung vonJ. Weier, Der Standige Diakon 25-32.

' Vgl. F. Card. Spellmann, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 83: ,,Denique propositum, ut diaconatus tamquam
gradus stabilis et permanens instauraretur, videtur maxima ex parte procedere a fautoribus Liturgiae, qui
usus Ecclesiae antiquae instaurare vellent, quin prae oculis teneant conditiones actu vigentes.*

' Vgl. Die Konzilsberichte iiber die Reden zum Diakonat in: W. Seibel/L.A. Dorn, Tagebuch des Konzils 29ff.

174 Vgl. A. Card. Bacci, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 88: ,,Ac praeterea hoc ut certissimum censeo: nempe si
diaconi instituantur cum proprio exercendo munere ac proinde cum adiuncto beneficio fruendo, cum possint
a lege sacri caelibatus dispensari, numerus sacerdotum seu presbyterorum procul dubio decrescet, ac
multum multumque decrescet.*

" Vel.J. Card. Landdzuri Ricketts, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 315.

170 Vgl. ebd.: ,,in absentia sacerdotis, plura fieri possunt quae nunc omitti debent: v. g. melior organizatio et cura ...
communitatis christianae, quae difficilius in indifferentismum, materialismum aut in superstitiones incideret;
possent christiani frequentius S. Communionem recipere; posset Eucharistia asservari cum possibilitate
orandi coram ipsa et recipere Benedictionem Eucharisticam; uno verbo, posset haberi vita christiana eucha-
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Der maronitische Erzbischof /. Ziadé nannte ebenfalls die Entlastung der Priester und besonders den
Priesternotstand in Lateinamerika als Grund flir den Diakonat: ,,Es handelt sich nicht um seine Wie-
dereinfiihrung in allen Kirchen, sondern dort, wo Not und Dringlichkeit dafiir bestehen. [...] Der Dia-
kon soll die Kirche hiiten und 6ffnen, die Taufe feierlich spenden, die Eucharistie verwahren, anbeten
und austeilen, den Sterbenden zusammen mit ithrem Trost in der letzten Angst die Wegzehrung brin-
gen; in den liturgischen Versammlungen die Glaubigen mit dem Allerheiligsten, dem Kreuz oder heili-
gen Bildern segnen; zu festgesetzten Zeiten die Segnungen vornehmen, etwa die Weihe des Wassers,
der Asche, der Palmen, der Kerzen, der Acker usw. Dann den Gliubigen die heiligen Schriften vor-
lesen, den Katechismus erkldren und in vom Bischof festgesetzter Weise Ermahnungen geben; bei
der EheschlieBung anwesend sein und die Ehe im Namen der Kirche segnen; die Kinder unterweisen
und alle Glaubigen darauf vorbereiten, da@3 sie in lebendiger Weise die heilige Eucharistie empfangen.
SchlieBlich Leichengang und Bestattung der verstorbenen Glaubigen leiten. Mit einem Wort, er wird
wie ein lebendiges Zeichen inmitten der kirchlichen Gemeinde, in den Dorfern und Plétzen sein. Er
bereitet die Ankunft des Priesters vor an den wenigen, aber wichtigen liturgischen Tagen, an denen
das eucharistische Opfer gefeiert wird. [...] Der Bischof wihlt aus einer bestimmten Gemeinde einen
frommen und klugen Mann aus, der beim besonneneren Teil des Volkes bereits Ehre und Ansehen
geniellt, einen Mann, der so den Glaubigen das Beispiel eines christlichen Lebens gibt; und so moge
er sich der freien Auswahl des Bischofs empfehlen.!”” Die Reduzierung der Argumentationslinie in
einer Beflirwortung fiir die Wiedererrichtung eines eigenstindigen Diakonates auf die Notsituation
des Priestermangels und die vollig {iberlasteten Priester besonders in den Missionsldndern fiihrte auch
zu einer Beschrinkung der Aufgabenfelder eines zukiinftigen Diakonates besonders auf die Bereiche
der sakramentalen Vollmachten und somit auf die Liturgie. Die noch im Vorbereitungsschema aufge-
fiihrte Aufgabenfiille eines moglichen Diakonates trat in der Diskussion in den Hintergrund. Der
GroBteil der Beflirworter des Diakonates in der Konzilsdiskussion argumentierte mit dem Personal-
notstand. Die Debatte verlief weniger inhaltlich, sondern funktional praktisch auf der einen und von

der Angst um den Zolibat und den Presbyterat auf der anderen Seite gepriigt.!”® Eine Ausnahme

ristica intensior, ex qua necessario frequentiores vocationes etiam ad sacerdotium prodirent. [...] Alia ex par-
te, necesse omnino est, in regionibus ubi habetur penuria sacerdotum, ut sacerdos a pluribus oneribus quae
potestatem sacerdotalem non requirunt, liberetur, ut proprio sese ministerio dedicare possit.*

7 [ Ziadé, Pastorale Notwendigkeit 76f. Vgl. I. Ziadé, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 900f.

'8 Vgl. hierzu auchJ. Weier, Der Stindige Diakon 29. Auch er konstatiert die Angst um den Zolibat als Hauptar-
gument der Diakonatsgegner.
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waren die Beitriige nur weniger Bischdfe wie die der Kardingle L. Suenens und J. Dépfner.'” Die
Befiirwortung war zwar erdriickend, vor allem von den Bischdfen nichteuropéischer Liander.'* Doch
waren es in der Konzilsdebatte eher die Gegner, die sich zu Wort meldeten und somit in der Kon-

zilsaula einen Eindruck erzeugen konnten, der nicht den spéteren Abstimmungen entsprach. '’

Kardinal L. Suenens versuchte in seiner Rede noch einmal den Blick zuriick in die Amtsentwicklung:
,,Schon die apostolische und nachapostolische Kirche schrieb einen Teil der Charismen des geistli-
chen Amtes auf eigene und bleibende Weise einem vom Priestertum unterschiedenen Stand zu. [...]
Wer das eigentlich sakrale und notwendig liturgische Wesen dieses Dienstes — ndmlich der Bereitung
der Gemeinschaft, damit sie eine Kirche wird — nicht sieht, der scheint die Kirche nicht zu verstehen,
wie sie ist, gegriindet ndmlich auf die Sakramente, und zwar auf die Charismen, die durch das Wei-
hesakrament vermittelt werden. [...] Die christliche Gemeinschaft hat ein Recht auf die Nutzung die-
ser im Erbe der Kirche vorhandenen Gaben.*'** Der Bezug von Charisma zu Amt ist bis heute ein
aktuelles Thema geblieben. Charismen charakterisieren das jeweilige Handeln, sei es amtlich oder
laikal. Durch das Charisma der Weihe ist das Handeln eines Diakons dementsprechend anders “amt-
lich” als das Handeln eines Laiendienstes im gleichen Aufgabenfeld. Eine Konkurrenz zwischen Dia-
kon und Laiendienst ist aus amtstheologischen Griinden nicht gegeben.'®* Suenens zeigte hier wichti-
ge Wege und Ansétze auf, wurde dann aber auch konkret: ,,Eines nur mufl vom Konzil getan wer-
den: ausdriicklich wenigstens die Moglichkeit eines solchen dauernden Amtes vorzusehen, nicht fiir
die ganze Kirche, sondern nur fiir jene Gebiete, in denen (mit der Zustimmung der zustindigen Auto-
ritit) die rechtmafigen Hirten die Wiedereinfiihrung fiir notwendig erachten, damit die Kirche nicht
an Kraft verliere, sondern wachse und bliihe. [...] Nach der gottlichen Heilsordnung empfingt der
Bischof von Gott die Fiille und hochste Vollmacht des heiligen Dienstes, wie er auch die Sendung
empfangt, alle die tibernatiirlichen Gemeinschaften aufzubauen, welche sein Volk braucht. Deshalb

hat er die Moglichkeit, eine der Struktur seines Volkes und den Verhéltnissen des Raumes und der

179 Vgl. hierzu die Ausfithrungen von M. Hauke, Das spezifische Profil 85f. — ,,Die theologische, dogmatische

Fundierung wurde nur von wenigen vorgetragen. Es erwies sich in der Folgezeit, dafl die wenigen iiberzeu-
genden Reden von Suenens, Dopfner, Jubany Arnau von ausschlaggebender Bedeutung waren.” H.-E.
Lauenroth, Der Standige Diakonat 99.

%0 Vgl. Konzilsberichte iiber die Reden zum Diakonat, siche W. Seibel/L.A. Dorn, Tagebuch des Konzils 29ff.

! Eine genaue Aufrechnung der Debatten ergab, daB sich dort 49 Redner gegen den Diakonat ausgesprochen

hatten, 30 fiir ihn. Die ersteren sprachen aber nur im Namen von 150 Konzilsvitern, wahrend die Befiirworter
namens von 716 Konzilsvétern votierten.” H.-E. Lauenroth, Der Sténdige Diakonat 101. — Vgl. G. Philips,
Die Geschichte 145f.

182 1 Suenens, Theologische Basis 79f. — Vgl. L. Card. Suenens, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 317f.
'3 Vgl. hierzu die Darstellung bei H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 86.
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Zeit angemessene Teilnahme an seiner Vollmacht auf andere Helfer zu {ibertragen. [...] In diesen
Fillen wiirde ich sagen: Das Heil des Volkes sei das oberste Gesetz.*“'** Die theologische Weite und
fundamentale Einsicht eines an der apostolischen Zeit orientierten Ansatzes und ein der aktuellen
Situation gerecht werdendes Amtsverstidndnis hoben die Rede L. Suenens weit liber die funktional
orientierten Meinungsduferungen hinaus und lieen sie somit zu einer Basis amtstheologischen Den-

kens werden.

Kardinal J. Dépfner sah die Chancen des Diakonates in der Aufgabenfiille, die bereits aus dem
Vorbereitungsschema bekannt war'®’, etwa die Aufbewahrung und Ausspendung der Eucharistie, die
Assistenz bei der EheschlieBung, die Wortverkiindigung, der Dienst der Caritas und der kirchlichen
Verwaltung. Je nach den Verhiltnissen konne hier die zustindige Autoritit die von den Diakonen
auszufiihrenden Dienstleistungen vermehren oder beschriinken.'® Die lokale Notwendigkeit also
bestimme die jeweilige Beschaffenheit des Diakonates. J. Dopfner gelang hier eine Verbindung des

theologischen Ansatzes von Kardinal L. Suenens und der funktionalen Ebene.

Kardinal P.M. Richaud von Bordeaux, der noch in der Zentralkommission vor dem Konzil gegen
den Diakonat gestimmt hatte, versuchte die Angste um eine Gefihrdung des Priestertums zu entkrif:
ten. Die Wiederherstellung des Diakonates als eines bleibenden Standes gefdhrde das Priestertum
nicht, sondern stelle dessen Wiirde sogar heraus. Praktisch gesehen seien viele Priester mit diakona-
len Aufgaben iiberlastet, die sie von ihren eigentlichen Aufgaben abzogen, die ihnen iiberdies Studium
und Gebet unméglich machten und ihnen ihre Ausstrahlungskraft raubten.'” Zwar wird man fragen
miissen, ob die diakonische Dimension nicht zu den eigentlichen Aufgaben des Priesters gehort, n-
teressant aber ist die Tatsache, dass P. Richaud diese Dimension als Aufgabenfeld fiir den Diakon

sieht.'®®

Kardinal F. Seper von Zagreb dagegen argumentierte wieder ganz vom Personalmangel her. Eine

Ablehnung des Diakonates fiihre zu weiteren Uberlegungen, um die Seelsorgsnot zu steuern. Dies

'8 1. Suenens, Theologische Basis 80f. — Vgl. L. Card. Suenens, in: ASCOV Volumen II, Pars II, 318f.
%3 ygl. Anm. 156.

1% Vgl. I. Card. Doepfner, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 228.

'%"Vgl. P. Card. Richaud, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 346f.

188 . . . . . . . . 1. .
Vgl. ebd. 347: ,Insuper, ut bene dictum fuit, collaboratio diaconorum in functionibus exsequialibus, in cultu
eucharistico, in operibus caritativis, in actione sociali, non solum in ruralibus regionibus, sed multoties in
urbibus ministerium sacerdotale actuose levaret.*
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seien dann allerdings Formen, die nicht in der Schrift begriindet seien. Erwiesenermallen geniige das

gewohnliche Laienapostolat nicht.'®

Erzbischof B. Yago von der Elfenbeinkiiste verglich die Situation Afrikas mit der Urkirche und sah
deshalb fiir Afrika die Notwendigkeit des Diakonates. Die Kirche Afrikas erlebe das erste Jahrhun-
dert ihrer Geschichte und befinde sich deswegen in einer &hnlichen Lage wie die Urkirche, die ihre
Probleme mit der Einrichtung des Diakonates gelost habe. Die westafrikanischen Bischofe hétten sich
ausdriicklich fiir den Diakonat ausgesprochen. Die Einwénde, die dagegen erhoben werden, kdnne
er aus seiner praktischen Erfahrung nicht bestitigen.'”® Der bolivianische Erzbischof J.C. Maurer
brachte als einer der wenigen die diakonisch-caritative Dimension in die Diskussion ein. Im Diakonat
sah er die Chance, den Wesenszug der dienenden Kirche deutlich werden zu lassen, weil die Kirche
zum Dienen gesandt sei. Der Diakonat erinnere die Kirche an ihre Sendung zum Dienst und warne

sie vor dem Streben nach hoheren Wiirden. ™!

Nach einer starken Beflirwortung durch den argentinischen Bischof G. Kémérer im Namen von 20
lateinamerikanischen Bischofen'”* entgegnete ein aftikanischer Bischof, Erzbischof P. Zoungrana
aus Obervolta (dem heutigen Burkina Faso), ablehnend. Er warnte vor den Folgen fiir die westafri-
kanische Kirche. Es ergibe sich daraus ein hoher und ein niederer Klerus (,,maiorem clerum* et ,,mi-
norem clerum®). Das Zeichen der priesterlichen Keuschheit, die der Garant fiir die eheliche sei, wiir-

de ausgeloscht werden. '

Wie in vielen anderen Punkten zeigte sich auch in der Frage um die Wiedereinfiihrung des Diakona-
tes eine gewisse Polarisierung um Kardinal A. Ottaviani, den Leiter des Heiligen Officiums (der

heutigen Glaubenskongregation). Auch wenn sich A. Ottaviani vorerst nicht direkt in die Diskussion

189 Vgl. F. Seper, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 359: ,,Certe mira discrepantia inter hodiernam Ecclesiam et Eccle-
siam primitivam, ipsamque etiam Scrituram, haberetur, si hoc Concilium agnosceret ... necessitatem functio-
num quae iuxta traditionem ad diaconatum pertinent, nollet autem diaconatum restituere, sed aliis mediis illis
necessitatibus subvenire quaereret, quae in traditione antiqua nullum fundamentum habent.*

0vgal. B. Yago, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 406: ,,Respondeo Ecclesiam in Africa nunc vivere in primo saeculo
post nuntium evangelicum. Conditiones vitae christianae et pastorales necessitates similes sunt Ecclesiae
primitivae necessitatibus: pauci sunt sacerdotes; multi pagi christiani et millia christianorum presbyterum
non habent sed praesentia hierarchica indigent; per diaconos, et non aliter, cum eis esse possumus et ver-
bum Dei et Corpus Christi eis dare.*

191 Vgl. I.C. Maurer, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 410f. ,,Diaconatus restaurandus est ut Ecclesia clariorem suae
conditionis conscientiam acquirat et exprimat, apparens omnibus tamquam ancilla Christi, humilitatem Servi
Dei peramanter continuans et testificans. Ebd. 410.

92 vgl. G. Kémérer, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 534-537.
193 Vgl. P. Zoungrana, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 537f.
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um den Diakonat einschaltete, so hatte er doch *Gesinnungsgenossen’, die seiner Meinung Ausdruck
verliehen. ,Franic, der Mitglied der Theologischen Vorbereitungskommission des Konzils war und
in dem man einen Vertreter der Gruppe um Kardinal Ottaviani sehen darf, wandte sich scharf gegen
die Wiedereinfiihrung des Diakonates. Das Diakonat als eigener Stand sei absolut inopportun; es
beschwore nur eine grole Gefahr fiir die Disziplin des Klerus herauf, vor allem dann, wenn die Dia-

kone verheiratet seien.***

Dass sich Kardinal A. Ottaviani dann in einer Debatte, die eigentlich ein anderes Thema beinhaltete,
doch noch zum Diakonat duflerte und damit gegen die Geschéftsordnung verstief3, braucht innerhalb
des ‘Konzils-Procedere” nicht zu verwundern.”” Die Dienste, fiir die man geweihte Diakone fordere,
kénnten auch von Ménnern iibernommen werden, die nur die Niedere Weihe des Akolythen erhal-
ten. Es wire auch denkbar, solchen Akolythen in bestimmten Gebieten die Vollmacht zu erteilen, bei
der Trauung zu assistieren und kirchliche Segnungen zu vollziehen. Als bestimmte Gebiete nennt er
Siidamerika (,,Americae meridionalis“).196 ,Ottaviani hat sich damit in der Frage des Diakonates
vom Text des Kirchenschemas distanziert, das er selbst als Vorsitzender der Theologischen Kom-
mission dem Konzil vorgelegt hat; das Schema sieht die Moglichkeit verheirateter Diakone vor. Ob-
wohl er nicht zum Thema des Tages sprach, wurde er nicht zur Ordnung gerufen."”” In der Angst
um eine Infragestellung des Zolibats und des Priestertums nahm Ottaviani sogar eine Aufwertung
des Laienapostolats durch die Teilnahme an den Niederen Weihen in Kauf. Gerade der Beitrag Ot-
tavianis zeigt, wie es einerseits um ‘Sein oder Nicht-Sein” des Diakonates im Konzil ging. Diese
Polarisierung lief8 alle inhaltlichen Uberlegungen zuriicktreten.'”® Zum anderen aber wird bereits die

versteckte Diskussion um “Sein oder Nicht-Sein” des Priestertums deutlich. Dies ist eine Diskussion,

94 W. Seibel/L.A. Dorn, Tagebuch des Konzils 47. — Vgl. F. Franic, in: ASCOV, Volumen II, Pars II, 378ff.

93 Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 99. — Erinnert sei in diesem Zusammenhang an die mafBlose Rede-
zeitiiberschreitung Kardinal Ottavianis. ,,Es gab gleich am Anfang des Konzils den spektakuldren Fall, da3
Kardinal Ottaviani, Vorsitzender der Theologischen Kommission, die Redezeit {iberschritt. Der Moderator
Kardinal Alfrink erinnerte ihn an das Ende seiner Redezeit. Ottaviani redete ungeriihrt weiter. Als er nach 17
Minuten immer noch nicht geendet hatte, schaltete Kardinal Alfrink das Mikrofon ab. Ottaviani redete wei-
ter, bis er merkte, dafl niemand ihn mehr verstand. Die Viter klatschten Beifall fiir Kardinal Alfrink. Ottaviani
ging mit hochrotem Kopf zu seinem Sitz zuriick, erhob sich schlieBlich, verliel die Konzilsaula und kam zwei
Wochen nicht wieder.” O.H. Pesch, Das Zweite Vatikanische Konzil 73f. —,, Neun Tage blieb Ottaviani dem
Konzil fern, als Kardinal Alfrink seine Rede unterbrochen hatte und die Viiter lang anhaltenden Beifall
spendeten. “ M. von Galli u.a., Das Konzil 80.

% Vgl. 4. Card. Ottaviani, in: ASCOV, Volumen II, Pars III, 148f.
T Ww. Seibel/L.A. Dorn, Tagebuch des Konzils 86.

%8 Vol. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 41: ,,Ganz offensichtlich hatten die Bischéfe [...] Einzelfragen noch
nicht gentigend reflektiert. In erster Linie kam es den Votanten darauf an, die Konzilsvéter iiberhaupt auf das
grof3e Problem des Diakonats hinzuweisen.*
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die bis heute eher an Schirfe zugenommen hat und auch die Frage nach dem Spezifikum des Diako-
nates stark beeinflusst. Hier wird ein weiteres Kriterium fiir die aktuelle Diskussion um den Diakon

deutlich, die in der Konzilsaula ihren entscheidenden Anfang genommen hat.

Insgesamt betrachtet waren die Diskussionen im Konzil recht vielschichtig in der Frage um die unter-
schiedlichen Gewichtungen und Argumentationsansitze eines wiedererrichteten Diakonates. Beson-
ders die Rede von Kardinal L. Suenens lasst das Empfinden erkennen, dass sich einige Konzilsviter
auch der Gesamtproblematik bewusst waren. Wenn die Kirchenkonstitution des II. Vatikanums eine
Neubeschreibung der Ekklesiologie vornahm, dann wiirde dies auch die Amtstheologie tangieren.
Vordergriindig allerdings blieben in der Diskussion um den Diakonat die disziplinar-rechtlichen und
funktionalen Uberlegungen bestimmend, was in den dann vom Konzil verabschiedeten Texten seinen
Niederschlag fand."”” | Das Zentralargument fiir die Erneuerung bildete die pastorale Notwendigkeit
angesichts des Priestermangels, das Hauptmotiv der Gegner war die Angst um den Priesterzoli-
bat.«?" Im tibrigen sei die Wiederherstellung des Diakonats in den Eingaben an die Kommission im
Namen von 759 Konzilsvitern gefordert worden, wihrend sich nur 82 Viter dagegen ausgespro-
chen hitten.“®" Am 29. Oktober 1963 fand die erste Vorabstimmung statt. Die Fragestellung war
noch sehr allgemein gefasst: ,,Findet es die Zustimmung der Viter, das Schema so zu gestalten, da3
die Erwiinschtheit der Erneuerung des Diakonates als eigenstandiger und dauerhafter Stufe des heili-
gen Dienstes gemdl3 dem Nutzen der Kirche in den verschiedenen Regionen in Erwédgung genommen

wird?*?”* Von 2120 Vitern stimmten 1588 zu, 525 waren dagegen und sieben Stimmen waren un-

' Deshalb kommt Hoping zu Recht zu dem Ergebnis, dass in den Konzilstexten noch keine reflektierte Theologie
des Diakonates anzutreffen ist. Vgl. H. Hoping, Der Diakonat 197. — Lauenroth plddiert in seiner Beurteilung
dafiir, die Konzilsdiskussion um den Diakonat aus der damaligen Perspektive zu betrachten: ,,Es ist leicht,
aus zeitlicher Distanz zu urteilen und Jahre nach der Wiedereinfiilhrung des Diakonats die Schwere der an-
stehenden Erorterung herunterzuspielen; fiir die damalige Zeit war die Wiederentdeckung dieses kirchlichen
Amtes und seine Neubestimmung zu einer der kompliziertesten Fragen ausgeartet. So wird es uns nicht er-
spart, zuweilen wiederholend, die Anschauungen des Pro und Contra zu priifen und darzulegen, um von den
Quellen her, den richtigen Zugang zum Diakonat zu gewinnen.“ H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 84.

2 N. Trippen, Die Erneuerung 91. —,Einer der wichtigsten Beitrige waren dabei die Voten der Kardinile Landazu-
ri und Ricketts [sic!] von Lima im Namen von 95 anderen lateinamerikanischen Bischéfen und weiterer Kon-
zilsviter aus der Mission, die fiir ihre Gruppen sprachen.“ W. Stockburger, Der Diakon 20.

*' L.A. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 47.

%2 N. Trippen, Die Erneuerung 92. — ,,Utrum placeat Patribus ita apparari schema ut opportunitas consideretur
instaurandi diaconatum ut gradum distinctum et permanentem sacri ministerii, secundum utilitatem Ecclesiae
in diversis regionibus. ASCOV, Volumen II, Pars III, 575.
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giiltig.™” Dieses Resultat ermunterte die Theologische Kommission, den Text fiir die weiteren Ab-

stimmungen in der dritten Sitzungsperiode weiter zu bearbeiten. ***
3.3 Konzilsbeschliisse

Auch wenn bereits in der 1963 verabschiedeten Liturgiekonstitution eine Aussage zum Diakonat zu
finden ist, soll doch zuerst auf die Kirchenkonstitution geschaut und niherhin Artikel 29 vorangestellt
werden. Zum einen ist LG 29 der Schliisseltext fiir die weitere Nennung eines eigenstindigen Diako-
nates. Zum Zweiten ist dieser Abschnitt auch das Ergebnis der in Kapitel 3.2 dargestellten Diskussi-

on.
3.3.1 Lumen Gentium 29

3.3.1.1 Die Akzeptanz des Textes im Konzilsplenum

Als im September 1964 das Plenum der Konzilsvéter zur dritten Sitzungsperiode zusammentrat, lag
eine liberarbeitete Fassung des Kirchenschemas vor, die in der Frage des Diakonates im Wesentli-

205

chen in die Kirchenkonstitution eingegangen ist.”~ Der Artikel tiber den Diakonat war erweitert und

2% Deshalb sind in dieser Sitzungsperiode keine nennens-

um zwei patristische Zitate angereichert.
werten Diskussionen tiiber die Frage nach dem Diakonat zu verzeichnen. Doch auch die Abstim-
mungsergebnisse liber die einzelnen Details der Diakonatsfrage in der 89. — 91. Generalkongregation

lassen die Sicht und den Riickhalt eines erneuerten Diakonates unter den Bischofen erkennen.

In der 89. Generalkongregation am 28.09.64 kam es zur Abstimmung iiber den ersten Teil des z-
kiinftigen 29. Artikels der Kirchenkonstitution: ,,Die untere Stufe der Hierarchie bilden die Diakone,
die nicht zum Priestertum, sondern zum Dienst (ministerium) geweiht werden. Durch die sakramen-
tale Gnade gestérkt, verrichten sie in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinen Priestern den Dienst
der Liturgie, des Wortes und der Liebe am Volk Gottes. Der Diakon hat die Aufgabe, feierlich die

Taufe zu spenden, die Kommunion auszuteilen, die Ehe im Namen der Kirche einzusegnen, die

% Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 92.

** Vorgrimler urteilt iiber diese Arbeit: ,,Unter dem Eindruck der Voten und der Abstimmungsergebnisse wurde
der Text von der Theologischen Kommission ganz erheblich verbessert.” H. Vorgrimler, Kommentar zu Ar-
tikel 29 [Lumen Gentium], 256.

25 zur vorherigen Fassung vgl. Anm. 168.

2% Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 102. — Das erste Zitat aus Kirchenordnungen des 5. Jahrhunderts
hat zu vielen theologischen Diskussionen gefiihrt. Vgl. hierzu Kapitel 7.
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Kranken zu salben, das Wort Gottes zu verkiinden, den Gottesdienst zu leiten, Sakramentalien zu
spenden und die kirchliche Beerdigung vorzunehmen.*®”” Das Votum der Bischofe war bei der Um-
reifung von Wesen und Dienst des Diakonates eindeutig: Von 2152 anwesenden Konzilsvétern

stimmten 2055 mit ‘Placet’, 94 mit ‘Non placet, ‘wihrend drei Stimmen ungiiltig waren.**®

Die zweite Abstimmung, die den Passus der Wiederherstellung des Diakonates als eigenstéindigen
Dienstes betraf, war im Ergebnis nicht so eindeutig, aber trotzdem positiv: ,,Da die flir das Leben der
Kirche &uflerst notwendigen Aufgaben bei der geltenden Disziplin der lateinischen Kirche in vielen
Gegenden schwerlich erfiillt werden konnen, sollte der Diakonat kiinftig als eigener und dauernder
hierarchischer Grad wiedereingefiihrt werden kénnen.”” Das Votum bei 2148 stimmberechtigten

Konzilsvitern lautete: 1903 “Placet’, 242 “Non placet” und wiederum drei Stimmen ungiiltig.*'’

In der 90. Generalkongregation am 29.09.64 kam es zu weiteren Teilabstimmungen, die weit weni-
ger positiv verliefen, als noch am Tag zuvor?'" | Es ist Sache der territorialen Bischofsvereinigungen,
mit Billigung des Papstes dariiber zu entscheiden, ob und wo die Einsetzung von Diakonen im Inter-
esse der Seelsorge angebracht ist.“*'* Schon dieser Textpassus brachte ein weniger gutes Votum ein:

Bei 2228 Konzilsvitern votierten 1523 mit ‘Placet’, 702 ‘Non placet” und drei waren ungiiltig.*"?

Ahnlich verlief die Abstimmung, die sich bereits mit dem Textabschnitt beschéiftigte, der die Zolibats-
frage betraf: ,,Der obersten Autoritit steht die Entscheidung zu, ob dieser Diakonat Méannern reiferen
Alters, auch wenn sie in der Ehe leben, verlichen werden kann.**'* Zwar fiihrte die Abstimmung wie-
derum zu einem positiven Ergebnis, doch spiegelt sich in den Neinstimmen die Gruppe der Bischéfe,

die einen Diakonat bereits in der Diskussion abgelehnt hatten, weil dieser Priestertum und Zolibat

27 Text nach L.A. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 83. — Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars I, 413.
% Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars IT 596.

2 Text nach L.A. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 83f. — Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars II, 585.
1% Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars IT 596.

*'" A. WeiB charakterisiert diese Entwicklung treffend: ,,Die Neinstimmen héuften sich jedoch, als die Zulassung
verheirateter Manner reiferen Alters zum Stdndigen Diakonat beschlossen wurde. A. Weif3, Der Stindige
Diakon 75f.

212 Text nach L.A. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 90. — Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars I, 414.
13 Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 19.
214 Text nach L.4. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 91. — Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 20.
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gefdhrde. Das Votum lautete bei 2229 Stimmen: 1598 "Placet’, 629 "Non placet” und zwei ungiiltige

Stimmen.>"’

Direkte Ablehnung gab es dann erst im dritten Abstimmungsschritt: ,.... oder auch geeigneten jungen
Minnern, ohne daB sie zur Ehelosigkeit verpflichtet werden.*'® Das Votum lautete bei 2211 abge-

gebenen Stimmen: 839 "Placet’, 1364 "Non placet’, 2 "Placet iuxta modum (ergo nulla)” und sechs
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ungiiltige Stimmen.”" " Eine Zolibatsbefreiung bei jungen unverheirateten Méannern war somit durch-

gefallen. In dieser Frage musste der Text noch einmal verindert werden.*'®

Die Gesamtabstimmung in der 91. Generalkongregation am 30.09.64, die den ganzen Abschnitt der
zukiinftigen Kirchenkonstitution betraf (LG 24-29), war dann positiv gekennzeichnet. Bei 2240

Stimmen votierten 1704 mit "Placet’, 53 "Non placet’, 481 "Placet iuxta modum” und zwei waren

ungﬁlﬁg.219
3.3.1.2 Der Text (LG 29)

,In der Hierarchie eine Stufe tiefer stehen die Diakone, welche die Handauflegung »nicht zum Prie-
stertum, sondern zur Dienstleistung empfangen«. Mit sakramentaler Gnade gestirkt, dienen sie dem
Volke Gottes in der Diakonie der Liturgie, des Wortes und der Liebestitigkeit in Gemeinschaft mit
dem Bischof und seinem Presbyterium. Sache des Diakons ist es, je nach Weisung der zustidndigen
Autoritét, feierlich die Taufe zu spenden, die Eucharistie zu verwahren und auszuteilen, der Ehe-
schlieBung im Namen der Kirche zu assistieren und sie zu segnen, die Wegzehrung den Sterbenden
zu liberbringen, vor den Glaubigen die Heilige Schrift zu lesen, das Volk zu lehren und zu ermahnen,
dem Gottesdienst und dem Gebet der Glaubigen vorzustehen, Sakramentalien zu spenden und den
Beerdigungsritus zu leiten. Den Pflichten der Liebestitigkeit und der Verwaltung hingegeben, sol-
len die Diakone eingedenk sein der Mahnung des heiligen Polykarp: »Barmherzig, eifrig, wandelnd
nach der Wahrheit des Herrn, der aller Diener geworden ist.«

Weil diese fiir die Kirche in hochstem MaBe lebensnotwendigen Amter bei der gegenwiirtig gelten-
den Disziplin der lateinischen Kirche in zahlreichen Gebieten nur schwer ausgeiibt werden konnen,
kann in Zukunft der Diakonat als eigene und besténdige hierarchische Stufe wiederhergestellt wer-
den. Den zustdndigen verschiedenartigen territorialen Bischofskonferenzen kommt mit Billigung
des Papstes die Entscheidung zu, ob und wo es fiir die Seelsorge angebracht ist, derartige Diakone
zu bestellen. Mit Zustimmung des Bischofs von Rom wird dieser Diakonat auch verheirateten
Mainnern reiferen Alters erteilt werden konnen, ferner geeigneten jungen Ménnern, fiir die jedoch
das Gesetz des Zolibats in Kraft bleiben muf.***

15 Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 25.
218 Text nach L.4. Dorn/G. Denzler, Tagebuch des Konzils 91. — Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 25f.
*'7Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 43.

"% Die neue Textvariante, die den Zélibat fiir unverheiratete Minner verlangt, findet sich in LG 29: ,[...] ferner
geeigneten jungen Minnern, fiir die jedoch das Gesetz des Zolibats in Kraft bleiben muB.“ (LG 29) — Diese
Anderung hat weitreichende Folgen fiir die Gesetzgebung und Praxis. Vgl. Kapitel 4.1.

¥ Vgl. ASCOV, Volumen III, Pars III, 130.

29 L umen Gentium’ 29.



61

Der Text lasst sich inhaltlich in mehrere Abschnitte untergliedern, wobei eine erste Trennungslinie nur
schwer zu ziehen ist. Streng genommen miisste der erste Satz fiir sich betrachtet werden, da hier

verbunden mit dem Zitat aus den Constitutiones Ecclesiae Aegypticae und den Statuta Ecclesiae

221

Antiqua™" Aussagen iiber die Einordnung des Diakonates in das hierarchische Amt getroffen wer-

den. Eine amtstheologische Betrachtung dieser wichtigen Aussage iiber den Diakon soll in den sy-

stematischen Anniherungen vorgenommen werden.””* Zum einen gilt an dieser Stelle die Zugehorig-

223

keit des Diakonates zum ‘ordo” festzuhalten“~ Zum anderen ist aber eine Differenzierung dieses

7224

ekklesialen Amtes zu konstatieren. Episkopat und Presbyterat sind im ‘sacerdotium =" vereint,

wihrend Diakonat als “ministerium” zu unterscheiden ist.?*

Der Hinweis auf die Zugehorigkeit zum sakramentalen Amt setzt sich auch im zweiten Satz fort, wenn
zwar bereits die Aufgaben eines Diakons aufgezahlt werden, dies aber mit der Aussage ,,mit sakra-
mentaler Gnade gestirkt“®*® eingeleitet wird. ,,Die Wortwahl »mit sakramentaler Gnade gestirkt«
bleibt allerdings bla3 und ein Eingangstor fiir die These, dem Diakonat mangele die volle Sakramen-

talitiit.“*” Bemerkenswert scheinen in dieser einleitenden Aussage zwei Differenzierungen. Zum einen

21 LG 29 verweist auf die *Constitutiones Ecclesiae Aegypticae” 11,2 und die siidostgallische Rechtssammlung
*Statuta Ecclesiae Antiqua” aus der zweiten Hélfte des fiinften Jahrhunderts. — Vgl. zu diesem Zitat die Aus-
fiihrungen in Kapitel 7.

2 Vgl. Kapitel 7.

3 Kasper wiirdigt das Bekenntnis zur Sakramentalitit des diakonalen Amtes, wenn er sagt: ,,Wer die Theologie-
geschichte auch nur ein wenig kennt, weill, wie wenig selbstverstandlich diese Aussage zur Zeit des Kon-
zils war. Diese Aussage greift ndmlich hinter die mittelalterliche Entwicklung zuriick auf die Liturgie und
Theologie der ersten Jahrhunderte. Sie bricht die mittelalterliche Verengung des kirchlichen Amtes auf das
priesterliche Amt genauerhin dort auf, wo dieses ausschlieBlich von der Konsekrationsvollmacht des Prie-
sters her gesehen wurde. In dieser auf die Konsekrationsvollmacht verengten mittelalterlichen Sicht konnten
weder die Bischofsweihe noch die Diakonenweihe als Sakrament verstanden werden.” W. Kasper, Der Dia-
kon 20.

% Zum differenten Gebrauch von ‘sacerdotium’ vgl. Kapitel 7. — Unabhingig von der Unterscheidung von ge-
meinsamem und hierarchischem ‘Priestertum” in LG 10 ist der hierarchische "ordo” in ,zwei Stufen des Prie-
steramtes (Presbyterat, Episkopat) und eine Stufe des Dienstamtes® gegliedert. Vgl. H. Hoping, Der Stindi-
ge Diakonat 401. — Diese sprachlichen Parallelititen bieten Raum fiir amtstheologische Kontroversen.

3 W. Stockburger bewertet diese Einordnung des Diakonates mit Blick auf die Erwartungen beziiglich der Unter-
stiitzung presbyteraler Aufgaben und zieht die Verbindung zum folgenden diakonalen Aufgabenkatalog:
,Der Beginn der Ausfiihrungen [...] macht deutlich, dass es bei dieser Formulierung um eine Abgrenzung
gegeniiber dem Priesteramt geht. Man kniipft hier an die Streitigkeiten vor dem Niedergang des Diakonats
direkt an. Es soll erst gar keine Unsicherheit beziiglich der Rolle des Diakons innerhalb der Amtshierarchie
geben. Er wird zur »Dienstleistung« geweiht. [...] Durch die Differenzierung gerade dieser Dienste wird das
Hauptanliegen der Erneuerung des Diakonats besonders deutlich: Entlastung der Priester und Ubernahme
von liturgischen Diensten und Verkiindigungsaufgaben.” W. Stockburger, Der Diakon 20.

26 1.G29.

*7 H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 103. — Ahnlich urteilt Stubenrauch. Vgl. T. Stubenrauch, Wer ist Tri-
ger der Liturgie? 105.
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ist der Dienstcharakter des Diakons auf das Volk Gottes hin ausgerichtet’”®, was dem Dienstcha-

229 7um anderen steht der Diakonat hierbei in der Gemein-

rakter des Amtes insgesamt entspricht.
schaft mit Episkopat und Presbyterat, was nicht nur den Dienstcharakter des “ordo” insgesamt unter-

streicht, sondern auch die Verbundenheit zwischen den drei Stufen des hierarchischen Amtes.”*°

Im Aufgabenkatalog, der mit diesem zweiten Satz beginnt und beinahe die Hélfte des Artikels ein-
nimmt, richtet sich Lumen Gentium nach den Aussagen des CIC 1917%' und verindert diese ent-
sprechend der erweiterten Perspektive fiir einen eigenstéindigen Diakonat.”*? Dabei bleibt allerdings
der Grundduktus erhalten, der die Aussagen des CIC gekennzeichnet hat: die Einiibung in den pres-
byteralen Dienst”’ Der Aufgabenkatalog™*, der sich keinesfalls als erschdpfende Beschreibung
diakonalen Dienstes verstanden wissen wollte™’, hatte somit eine starke Abhingigkeit vom Pres-

byterat** und eine gewichtige liturgische Dimension.”*” Dass in dieser Aufzihlung bei der Eheschlie-

¥ Der Diakon ist inhaltlich dem ‘Volk Gottes’ zugeordnet, auch wenn er funktional vom Presbyterat und amts-
theologisch vom Episkopat abhidngt. Wéhrend der erste Satz in LG 29 die Zuordnung des Diakons zum
Episkopat in der Tradition seit dem 5. Jh. auBler Acht lédsst (vgl. Kapitel 7), wird im zweiten Satz diese Zuord-
nung positiv gefiillt.

*? Vgl. hierzu Kapitel 5.2.

% Vorgrimler sieht das Motuproprio ‘Sacrum Diaconatus Ordinem’ (1967) von dieser Gleichstellung der Amtsstu-
fen im Dienstcharakter bereits wieder abriicken, wenn dort der 8. Artikel sagt: ,,Zur Ausbildung fiir den Dia-
konat sollen nur solche jungen Mianner aufgenommen werden, die eine natiirliche Neigung zum Dienst der
Hierarchie und der christlichen Gemeinschaft zeigen® (Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 8). Vgl. H. Vor-
grimler, ,,Sacrum Diaconatus Ordinem™ 16. — Noch schérfer sieht es das Handbuch fiir Pastoraltheologie:
,Es ist schlechterdings unverstindlich, dal das Motu proprio »Sacrum diaconatus ordinem« in Nr. 8 von
einem Dienst der Diakone an der Hierarchie spricht. F.X. Arnold u.a. (Hgg.), Die Diakone 413. — Wird dies
wirklich der Intention von Artikel 8 gerecht? Konnte hier nicht der Dienst gemeint sein, der der Hierarchie
und dem Volk Gottes in seiner Gesamtheit aufgetragen ist — der Dienst an Gott und den Menschen? Vgl.
Kapitel 4.1.

#1'vgl. can. 741 CIC 1917 (auBerordentliche Taufvollmacht); can. 845 § 2 (auBerordentliche Vollmacht, Kommuni-
on zu spenden); can. 1147 § 4 (Segensvollmacht entsprechend liturgischer Bestimmungen); can. 1274 § 2
(Ex- und Reponieren der Eucharistie, nicht aber eucharistisch Segnen mit der Ausnahme beim Erteilen des
Viaticum); 1342 § 1 (Predigtvollmacht).

2 Vgl. hierzu den Aufgabenkatalog im Schema ‘De Sacramento ordinis’ der Vorbereitungskommission fiir die
Sakramente, der bereits LG 29 vorzugreifen scheint. Siehe Kapitel 3.1.

*3Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 31.

4 Vgl. hierzu die Beschreibungen bei H.-E. Lauenroth, Der Stiandige Diakonat 32-39. — , Diese Erweiterung der
Funktionen ist schon beklagt worden als Affront gegeniiber der orthodoxen Kirche und als beklagenswerter
»'Einbruch' des Diakonats in traditionelle priesterliche Funktionen«.”“ M. Hauke, Das spezifische Profil 106.
Hauke wendet sich im Folgenden direkt gegen die Kritik von P. Plank. Dies ist in Kapitel 7 besprochen.

3 Vgl. 0. Nufbaum, Theologie und Ritus 139.

¢ Dabei wurde in der Antepraeparatoria die Eigenstindigkeit des Diakonates in seiner Titigkeit vom presbytera-
len Dienst gefordert. Dies geschah auch mit Blick auf eine Eigenstiandigkeit im Presbyterat. Vgl. H.-E. Lau-
enroth, Der Stindige Diakonat 32.

»7 Deshalb setzt sich bei Trippen der Eindruck von Einseitigkeit fest. Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 93. — Ana-
log dazu sieht Hoping die diakonale Aufgabennennung in der Modellansprache der Diakonenweihe. Auch
hier hat der liturgische Dienst des Diakons das grofite Gewicht. Vgl. H. Hoping, Der dreifache Tischdienst
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Bung von Assistieren und Segnen die Rede ist, ist fiir J. Weier bemerkenswert;*® denn anders als in
den Ostkirchen™ liegt im romisch-lateinischen Ritus nach allgemeiner Auffassung die entscheidende
amtliche Aufgabe in der Assistenz. Der Verkiindigungsdienst in Liturgie und Katechese war beson-
ders ein Anliegen der ‘Missionsbischéfe”.*** Die Krankensalbung, nur von wenigen Bischofen fiir den
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Diakonat gefordert, fand keinen Niederschlag im Konzilstext.™ Die Benennung der caritativen und

administrativen Aufgabenstellung bestirkt Lumen Gentium durch ein Polykarp-Zitat.***

In einem dritten Abschnitt erst wendet sich Lumen Gentium der Frage nach der Errichtung eines
eigenstandigen diakonalen Dienstes zu. Wiahrend die vorher getroffenen Aussagen fiir den Diakonat
allgemein, also auch fiir die Diakone auf dem Weg zum Presbyterat gelten, erdffnet die Kirchenkon-
stitution nun die neue Moglichkeit eine ,.eigene und bestindige hierarchische Stufe*®* einzufithren.
Die angefiihrte Begriindung hat den Presbytermangel im Blick und zu Zeiten des Konzils besonders
in den sogenannten Missionslédndern. M. Hauke unterstreicht dies, wenn er die Aussage der Kir-
chenkonstitution differenziert analysiert: ,Lumen gentium 29 bezeichnet als flir die Kirche lebens-

notwendig nicht den Stéindigen Diakonat, sondern nur die von den Diakonen verrichteten Amter (die

192. — Wihrend im Versprechen der Weihekandidaten die Bereitschaft zum Dienst in Liturgie und Verkiindi-
gung gefragt wird, fehlt hier der diakonische Dienst ganz (vgl. Pontificale Romanum [1990], de ordinatione
227). Das deutschsprachige Pontifikale ergénzt diesbeziiglich eine Frage (vgl. Pontifikale [I], Die Weihe der
Diakone 31), doch wiinscht sich Hoping dies noch deutlicher. Ebenso postuliert er einen zuséitzlichen aus-
deutenden Ritus, der den diakonischen Dienst des Diakons zum Ausdruck bringen konne. Vgl. H. Hoping,
Der dreifache Tischdienst 192f.

% Dies ist deshalb bemerkenswert, weil sonst in keiner rechtlichen Bestimmung der lateinischen Kirche von einer
Segnung der EheschlieBung die Rede ist. Anders hingegen ist die Rechtslage in dem fiir die Ostkirchen gel-
tenden Eherecht. Dort ist der Segen des assistierenden Priesters ein fiir die Giiltigkeit der EheschlieBung
notwendiger Akt.“ J. Weier, Der Stindige Diakon 119f.

> Dies gilt auch fiir die unierten Ostkirchen und macht die Handlung eines Presbyters oder Bischofs notwendig.
Vgl. cann. 828 und 834 § 2 CCEO 1990.

*Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 35.

*"'Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 34. — Zur Forderung in der Konzilsvorbereitung vgl. Anm. 496. —
Die Frage nach der Krankensalbung im diakonalen Handlungsfeld ist bis heute Gegenstand vieler Diskus-
sionen, aber auch Problem fiir konkret handelnde Diakone. — Vgl. hierzu Abschnitt C.

*2Vgl. Polykarp, Ad Phil. [I1] 5,2: ,lomiayyvot, émuereic, mopevduevol katd T GAndelor tod kupiov, d¢ éyéveto
duakovog mavtwr. — Die FuBnote in LG 29 verweist in diesem Zusammenhang auch noch auf die Didache
[15,1: ,,Wihlt euch nun Bischéfe und Diakone, die des Herrn wiirdig sind, Méanner, die sanftmiitig, nicht
geldgierig, aufrichtig und bewihrt sind; denn auch sie leisten euch den Dienst der Propheten und Lehrer.*
(135)], Ignatius von Antiochien, [An die Trallianer 2.3: ,,Denn sie sind nicht Diakone fiir Speisen und Ge-
trinke, sondern der Kirche Gottes Diener.” (173-175)], und die Constitutiones Apostolorum. Die von Lumen
Gentium angefiihrten patristischen Aussagen bezichen sich auf die Haltung eines Diakons und nicht auf
seine Dienstaufgaben. ,,Im Vordergrund der karitativen Dienste des Diakons hat weniger die Verwaltungsar-
beit im Bereich der Caritas zu stehen, sondern die Hinwendung zu den Menschen, die sich in einer leiblichen
oder seelischen Notlage befinden.* J. Weier, Der Standige Diakon 137.

M LG29.
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auch von Priestern bzw. von Laien verrichtet werden konnen).“*** Lumen Gentium steht hier im

Duktus der Diskussionen wihrend und vor dem II. Vatikanum.

Die letzten Aussagen des Artikels 29 beziehen sich auf die Kompetenz der Bischofskonferenzen, die
als entscheidend Handelnde betrachtet werden. Indem sie den Papst um die Einfiihrung eines eigen-
standigen Diakonates bitten kdnnen, werden sie zu wichtigen Handlungstrigern. Damit ist der Diako-
nat nicht flichendeckend einzufiihren, sondern wird da errichtet, wo Notwendigkeit besteht. ,,Mit
Zustimmung des Bischofs von Rom wird dieser Diakonat auch verheirateten Ménnern reiferen Alters
erteilt werden konnen, ferner geeigneten jungen Ménnern, fiir die jedoch das Gesetz des Zdlibats in
Kraft bleiben muB.“** Diese Zolibatsregelung ist Ergebnis der Einzelabstimmungen im Konzilsple-
246

num.”” Die Angst um eine Abwertung des Zolibats hatte zu dieser Kompromisslosung gefiihrt. Die

konkreten Altersgrenzen wurden erst 1967 im Motuproprio Sacrum Diaconatus Ordinem festge-

legt

247

D. Reininger versucht eine Gesamtbewertung von LG 29, die sowohl die Chancen wie auch die
Risiken in den Blick nimmit: ,,In dieser Offenheit der Konzilsformulierungen lagen einerseits Chancen
fir die konkrete Umsetzung der Konzilsbeschliisse in den jeweiligen Ortskirchen, es zeichneten sich
aber auch Gefahren von Fehlentwicklungen ab, die heute teilweise eingetreten sind: Gemeint ist bei-
spielsweise die Gefahr der Entstehung eines »Zweiklassenklerus«, die den Diakon zu einem »nicht
voll sakramental einsetzbaren« und deshalb zweitrangigen Ersatzpriester verzerrt. Ebenso bestand die
Gefahr, den Diakonat als ein »Sammelbecken fiir alle nicht-priesterlichen Dienste« zu verstehen oder
auch ihn allein fiir die Diakonie in der Gemeinde verantwortlich zu wissen und damit sowohl die {ibri-

gen Amtstriiger als auch die Gemeinde von diesen Aufgaben zu entbinden.****

** M. Hauke, Das spezifische Profil 86.

* LG 29. — H. Vorgrimler war noch 1968 der Meinung, dass die Variante, Diakonat fiir jiingere Ménner mit Zli-
batsverpflichtung, so gut wie ausgeschlossen sei. Vgl. H. Vorgrimler, ,,Sacrum Diaconatus Ordinem® 15. —
Der Verfasser weill aus eigener Anschauung, dass in der Didzese Wiirzburg durchaus in zugegeben gerin-
ger Zahl jiingere Méanner zum Stiandigen Diakon geweiht werden und sich damit zum Zglibat verpflichten.

6 Vgl. Kapitel 3.3.1.1.
*7Vgl. Kapitel 4.1.1.
*® D. Reininger, Diakonat der Frau 153. — Ahnlich sieht es auch Biesinger. Vgl. 4. Biesinger, Diakonat 62f.



65

3.3.2 Lumen Gentium 20, 28 und 41

Schon vor dem Artikel 29 werden die Diakone zweimal in der Kirchenkonstitution erwéhnt. Dies
weist noch nicht auf die besonderen Neuerungen, die in LG 29 Thema sind, ist aber trotzdem erwéh-
nenswert. Beide Male geht es um das Amt in seiner gesamten Fiille und dabei wird eben auch der
Diakon erwihnt. Bemerkenswert ist die Notwendigkeit, auch den Diakonat zu nennen und somit eine
Dreigliedrigkeit des sakramentalen Amtes zu konstatieren. Wenn der Artikel 29 von der Sakramen-

talitdt des Diakonates spricht, dann ist dies bereits in LG 20 und 28 zu erkennen.

Artikel 20 thematisiert die Weitergabe apostolischer Sendung an das sich in der frithen Kirche her-
ausbildende Amt. ,,Unter den verschiedenen Dienstdmtern, die so von den ersten Zeiten her in der
Kirche ausgeiibt werden, nimmt nach dem Zeugnis der Uberlieferung das Amt derer einen hervorra-
genden Platz ein, die zum Bischofsamt bestellt sind und kraft der auf den Ursprung zuriickreichenden
Nachfolge Ableger apostolischer Pflanzung besitzen.*>*’ Das Prinzip apostolischer Sukzession wird
dabei besonders aus der Uberlieferung des Irenus von Lyon entwickelt.>* , Die Bischofe haben also
das Dienstamt in der Gemeinschaft zusammen mit ihren Helfern, den Priestern und den Diakonen
{ibernommen.*' Presbyter und Diakone erscheinen als Helfer des Bischofs nebeneinander dem
episkopalen Dienst zugeordnet. ,,An Gottes Stelle stehen sie der Herde vor, deren Hirten sie sind, als
Lehrer in der Unterweisung, als Priester im heiligen Kult, als Diener in der Leitung.“*>* Evangelisati-
on, Anteil am kultischen Priestertum und Leitungsvollmacht kennzeichnen folglich auch den Diakonat

und machen seinen Anteil an der repraesentatio Christi sichtbar.>*

Diese Aussagen iiber das dreigliedrige Amt werden zu Beginn des Artikels 28 ergénzt, wenn es
heif3t: ,,Christus, den der Vater geheiligt und in die Welt gesandt hat (Jo[h] 10, 36), hat durch seine
Apostel deren Nachfolger, die Bischdfe, seiner eigenen Weihe und Sendung teilhaftig gemacht. Diese
wiederum haben die Aufgabe ihres Dienstamtes in mehrfacher Abstufung verschiedenen Trégern in
der Kirche rechtméBig weitergegeben. So wird das aus gottlicher Einsetzung kommende kirchliche

Dienstamt in verschiedenen Ordnungen ausgeiibt von jenen, die schon seit alters Bischofe, Priester,

2 1.G20.

20 Siehe Irendius von Lyon, Gegen die Héresien III 3,1: ,,Und wir konnen die Bischdfe aufziahlen, die von den Apo-
steln in den einzelnen Kirchen eingesetzt wurden, und deren Nachfolger bis in unsere Zeit.“ Ahnlich auch
ebd.2,2. — Vgl. auch Kapitel 5.1.

#1LG20.
*?Ebd.
* ygl. Kapitel 7.
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Diakone heiflen.” Wiéhrend das Dienstamt als Ganzes eingebettet in die gottliche Sendung zum “ius
divinum” gezihlt werden kann, geht der Text mit einer Einordnung der Ausformung in Episkopat,

Presbyterat und Diakonat sehr vorsichtig um und spricht von ,,ab antiquo* (LG 28).>*

Noch einmal wird der Diakon nach LG 29 in Artikel 41 erwidhnt. Im Rahmen der gemeinsamen Be-
rufung der Kirche zur Heiligkeit (LG, Kapitel 5) sind insbesondere die ekklesialen Amter und Dien-

255 wirksam und

ste gehalten, ihre ,,Gaben und Gnaden auf dem Weg eines lebendigen Glaubens
entschlossen einzubringen. Dies richtet sich zuerst an die Bischdfe und Presbyter, die eng miteinander
und untereinander verbunden sein sollen. Danach folgen die Tréger der Niederen Weihen, zu denen
allen voran bereits der Diakon gerechnet wurde.”*® Zuletzt werden auch die vom Bischof beauftrag-
ten Laien genannt, bevor mit den Eheleuten und Eltern das ganze Volk Gottes ins Blickfeld riickt.
Die Diakone werden hier als die Amtstréger charakterisiert, ,,die den Geheimnissen Christi und der
Kirche dienen*®’” und deshalb entsprechend 1 Tim 3,8ff. und 3,12f. untadelig, Gott gefallend und fiir

die Menschen sorgend sein sollen.

Der Fulinotenhinweis im Konzilstext auf den Ignatius-Brief an
die Trallianer unterstreicht dies und macht die dienende Haltung der Kirche, die sich im Diakon ver-

deutlicht, offenbar.>
3.3.3 Sacrosanctum Concilium 68 und 35

K. Koch mahnt in seiner Bewertung und Interpretation der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums,
,.daB es eine Uberforderung bedeuten miite, wollte man von der allerersten Konstitution des ver-

gangenen Konzils erwarten, daf3 in ihr schon alles enthalten wére, was erst in den folgenden Konsti-

2% Man wird also sagen diirfen, dal mindestens zunédchst das eine ganze Amt in der Kirche, das voll im
Bischofsamt gegeben ist, divina institutio ist, dal aber die beiden eingeschrinkten Grade dieses Amtes
(Priester, Diakon) zwar insofern auch ex institutione divina seien, als sie vario gradu an diesem Amt gottli-
cher Herkunft teilnehmen, die begrenzte Weitergabe nach ihrer Art und nach Umfang aber auf einen legiti-
men Entschlul der Apostel und (oder) der apostolischen Kirche zuriickgehe. Dabei kann die Frage, ob die-
ser Entschluf} die folgende Kirche binde (also doch noch zum Vorgang der Offenbarung des ius divinum in
der apostolischen Kirche gehore) oder menschliches Kirchenrecht in apostolischer Zeit darstelle, hier offen-
bleiben.” K. Rahner, Kommentar zu Artikel 18 bis 27 [Lumen Gentium] 216. — Vgl. hierzu die weiteren Aus-
fiihrungen in Kapitel 5.1.

BLG4l.

6 Dies mag verwirrend scheinen, bedenkt man die vorher in LG bekannte Zugehorigkeit des Diakonates zum

dreigliedrigen sakramentalen Amt, doch war bis zum Motuproprio 1972 die rechtliche 'Trennlinie” zwischen
Diakonat, Subdiakonat und den iibrigen Niederen Weihen schwammig. Die eindeutige und inhaltliche Cha-
rakterisierung des Diakonates an dieser Stelle in LG 41 weist auf eine Abgrenzung zu den Niederen Weihen
hin.

BTLG41.
¥ Vgl. ebd.
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tutionen und Dekreten erkannt und ausformuliert worden ist. Dies aber bedeutet in hermeneutischer
Hinsicht, dal man bei der Betrachtung und Wiirdigung der Liturgiekonstitution immer den Zusam-
menhang des ganzen Konzils vor Augen haben muf, vor allem die Kirchenkonstitution »Lumen Gen-
tium« und die Pastoralkonstitution »Gaudium et Spes«.*>*® Und trotzdem war die Liturgiekonstitution
in einigen Punkten nicht nur theologischer Vorreiter, sondern hat direkt spétere Entscheidungen in
thren Ausfiihrungen vorweggenommen, wie z.B. in ihrer ekklesiologischen Bewertung von Liturgie
oder auch der Bedeutung des Wortes Gottes, das erst durch die Offenbarungskonstitution in den
konziliaren Mittelpunkt theologischer Erorterung geriickt wurde. Deshalb kann es nicht verwundern,
dass auch der Diakonat bereits in Sacrosanctum Concilium eine Rolle spielt, obwohl die dogmati-
sche Konstitution Lumen Gentium erst ein Jahr spéter angenommen werden konnte. ,,Das liturgi-
sche Recht eilte damit der gesamten verfassungsrechtlichen Konzipierung des Diakonates voraus.“°'
Dies wird in SC 68 deutlich, wo der Diakon gleichberechtigt neben dem Presbyter als ordentlicher
Vorsteher der Tauffeier genannt wird, obwohl dies nach dem geltenden Recht im CIC 1917 nur
aulBerordentlich moglich war. Hier zeichnet sich bereits eine Weitung diakonaler Vollmachten ab, wie
sie dann in LG 29 nicht nur fiir die Taufe konstatiert wurde. Interessanterweise hatte bereits die An-
sprache an die Kandidaten unmittelbar vor der Diakonenweihe in der nachtridentinischen Form der
Weiheliturgie von einer Taufvollmacht gesprochen: ,,.Diaconum enim oportet ministrare ad altare;
baptizare, & praedicare.“*** Diese Ansprache im Formular der Diakonenweihe wiederum geht auf
das Pontificale Guillelmi Durandi’® zuriick®®, das mit Wilhelm Durandus, Bischof von Mende®®

in Verbindung gebracht wird und somit auf das 13. Jahrhundert datiert werden kann. Als Quelle fiir

*¥Vgl. Ignatius von Antiochien, An die Trallianer 2,3.
*0 K. Koch, Eucharistie 239.
' H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 118.

*%2 pontificale Romanum, Editio Princeps (1595 — 1596) 49. — Auf diesen Sachverhalt hatte bereits Kardinal Aga-
gianian als Vorsitzender der Kommission fiir Missionen in der Vorbereitung zum Konzil hingewiesen. Siche
G.P. Card. Agagianian, in: ADCOV, Series II, Volumen II, Pars III, 217. — Vgl. hierzu H.-E. Lauenroth, Der
Standige Diakonat 70.

2% Hier heiBt es im Formular der Diakonenweihe: ,,Admonitio. Provehendi, dilectissimi filii, ad leviticum ordinem,

cogitate magno opere ad quantum gradum ecclesie ascenditis. Diaconum etenim oportet ministrare ad al-
tare, baptizare et predicare.” Pontificale Guillelmi Durandi, Liber primus, XII 6, 359f. — Zur Bedeutung des
Pontifikale und seiner weiteren Rezeption bis zum Pontificale Romanum, Editio Princeps (1595-1596) der

nachtridentinischen Liturgiereform vgl. P. Maier, Reform des Gottesdienstes durch Durandus von Mende
359f.

*Vgl. B. Kleinheyer, Der Diakonat 85.

*%5 Guillelmus Durandus der Altere (+1296 in Rom) war Bischof von Mende und Berater der pépstlichen Kurie.
Neben seinen Tétigkeiten fiir die Kirche gilt er als Verfasser wichtiger kanonistischer und liturgischer Wer-
ke. Vgl. St. Haering, Durandus v. Mende 411. — Vgl. hierzu auch P. Maier, Reform des Gottesdienstes durch
Durandus von Mende 347ff.



68

die Ansprache aus dem Durandus-Pontifikale lisst sich wiederum eine Schrift De Officiis Septem
Graduum konstatieren, als deren Verfasser Isidor von Sevilla vermutet wurde.”*® B. Kleinheyer,
der die Verfasserschaft Isidors bezweifelt, datiert die Schrift trotzdem auf das 7. Jahrhundert.**” Dies
wiirde an die Zeit ankniipfen, in der ein eigenstindiger Diakonat zwar am Verschwinden war, dessen
liturgisches Handlungsprofil allerdings noch lebendig zu sein schien. Unter anderem gehérte in dieser
Zeit demnach auch die Taufe bzw. genauer die Beteiligung an der Taufe**® zu seinen Aufgaben. Die
lange Tradition diakonaler Beteiligung an der Tauffeier in den Texten der Weiheliturgie findet ihre
Fortsetzung in den Bestimmungen im CIC 1917, der dem Diakon in besonderen Situationen bei Be-

2% Diese Linie

auftragung von Ortsordinarius und Ortlichem Pfarrer auch die Taufvollmacht zugesteht.
zuriick bis in die Zeit der alten Kirche zeigt zumindest eine Tradition diakonaler Praxis, die sich auf-

grund zeitbedingter Bediirfnisse immer wieder veridndert.

Numerisch vorgeordnet, durch die inhaltliche Darstellung aber erst hier genannt, ist SC 35. Dieser

wichtige Artikel streicht die Bedeutung des Wortes Gottes in der Liturgie gemdfl SC 7 (Christus-
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Prasenz im Wort Gottes) hervor und nennt die direkten Konsequenzen fiir die Liturgie.””™ Darunter

%% Diese Schrift geht auf einen Brief zuriick, der ebenfalls lange Zeit Isidor zugeschrieben wurde. Vgl. B. Klein-
heyer, Die Priesterweihe 151, besonders Anm. 41. — Im Brief heif3t es: ,,Ad diaconum pertinet assistere sacer-
dotibus, et ministrare in omnibus quae aguntur in sacramentis Christi, in baptismo scilicet, in chrismate, in
patena et calice; oblationes inferre, et disponere in altario, componere mensam Domini, atque vestire, crucem
ferre, praedicare Evangelium et Apostolum.* Sancti Isidori, Hispalensis Episcopi, Epistola prima 895.

*7Vgl. B. Kleinheyer, Die Priesterweihe 151, besonders Anm. 41.

% Nur die Synode von Elvira (zwischen 300 und 303 n.Chr.) berichtet in Kanon 77 von einer eigenstindigen
Taufvollmacht des Diakons: ,,Si quis diaconus regens plebem sine episcopo vel presbytero aliquos baptiza-
verit, episcopus eos per benedictionem perficere debebit™ (DH 121). — ,,Erstmals und letztmalig wird ihnen
kritiklos das Recht zur Taufe zugestanden. Die Taufe durch einen Diakon mufl durch die »benedictio« des
Bischofs vollendet werden. Moglicherweise wird damit die dem Bischof ohnedies reservierte Firmung einge-
schirft.” W. Gessel, Zum Werden und Vergehen 19. — Haufiger ist die diakonale Beteiligung beim Wasserri-
tus oder der postbaptismalen Salbung ohne eigene Vorsteherkompetenz. Bei Ambrosius (vgl. Ambrosius, De
sacramentis 2,16) vollziehen Diakone das Taufbad gemeinsam mit den Téauflingen, wihrend der Vorsteher
die Gebete spricht. Vgl. hierzu H. Brakmann, Zum Dienst des Diakons 150. — ,,Seit dem 6. Jahrhundert war es
in Rom tiblich, dal der Papst beim grolen Taufgottesdienst am Karsamstag im Baptisterium des Lateran ei-
nige Kinder selbst taufte, wihrend er die Taufe der {ibrigen den Diakonen iiberlieB.“ R. Kaczynski, Gottes-
dienstleitung 862f. — Die Kirchenordnung Testamentum Domini aus dem 5. Jahrhundert kennt den Diakon
als Taufspender nur in Notfillen. Vgl. B. Fischer, Dienst und Spiritualitit 269. — Einen Uberblick iiber die
Zeugnisse diakonaler Beteiligung an der Taufe in der alten Kirche bietet S.L. Vallee, The Restoration of the
Permanent Diaconate 535-539. ,,We therefore cannot say definitely that deacons never baptized in the early
church®, lautet das zusammenfassende Urteil. Ebd. 537. — In dieser Aussage schwingt die Hoffnung mit, den
Diakon auch iiber das Zeugnis der Synode von Elvira hinaus als eigenstindigen Taufspender in der alten
Kirche vermuten zu kdnnen. Fiir die Entwicklung bis zum II. Vatikanum allerdings wird konstatiert: ,,A dea-
con baptized only in exceptional circumstances when directed to do so by the bishop.“ Ebd. 538f.

*¥ Vgl. can. 741 CIC 1917. — Vgl. hierzu H. Flatten, Der Diakon 134f.

% Es handelt sich um eine Riickkehr zu jener praktischen Hochschitzung des Schriftwortes, die in der Kirche der

Friihzeit gebliiht und u.a. zu den ausgedehnten Lesegottesdiensten der Vigilien gefiihrt hat. J.A4. Jung-
mann, Einleitung und Kommentar [Sacrosanctum Concilium] 40.
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ist auch unter 4) der Verweis auf ,,eigene Wortgottesdienste an den Vorabenden der hoheren Feste,
an Wochentagen im Advent oder in der Quadragesima sowie an den Sonn- und Feiertagen, beson-
ders da, wo kein Priester zur Verfiigung steht“ (SC 35,4).%”" Fiir diese Feiern ist der Diakon erstge-

nannter Vorsteher””> neben vom Bischof beauftragten Gottesdienstleitern.”

An einer dritten Stelle (SC 86) spricht die Liturgiekonstitution eher indirekt vom diakonalen Dienst,
indem auf Apg 6 verwiesen wird, um das fortwahrende Gebet der ,,sacerdotes zu bekréftigen. Zum
einen werden hier die Diakone mit den Helfern der Apostel im lukanischen Bericht der Apostelge-
schichte gleichgesetzt. Diese Parallelisierung ist in spdteren Konzilsaussagen iiber den Diakon ver-
mieden worden. Zum anderen wird der Gebetsaufirag als besondere Aufgabe der “sacerdotes” also

274
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der Bischofe und Presbyter verstanden™, und wohl nicht so sehr der Diakone. Wie sich die Integra-

tion der Diakone in die Verrichtung der kirchlichen Tagzeitenliturgie gestaltet hat, wird in der nach-
konziliaren Entwicklung sowohl in den ekklesialen Ordnunger’”, als auch im diakonalen Vollzug*’®

zu beobachten sein.

3.3.4 Orientalium Ecclesiarum 17

Das Dekret iiber die Ostkirchen, welches nicht von einer Wiedererrichtung sondern nur von einer
Wiederbelebung der ruhenden Tradition des vor allem liturgisch handelnden Diakons ausgehen
konnte, fordert diese Neubelebung ,dringend (vgl. OE 17). Die Uberlegungen um OE 17 gingen

dabei von einem Diakonat aus, der iiber die Liturgie hinaus als wirkliche pastorale Hilfe fungieren®’’

21 Es hat damit eine Form liturgischer Feier von neuem in der Kirche Hausrecht erhalten, die in der Friihzeit der

Kirche weithin Geltung besessen hatte und deren Formgesetze — Schriftwort, im Gesang beantwortet und in
Gebet ausklingend — an vielen Stellen der Liturgie bis heute nachgewirkt haben.* Ebd. 40f.

* Die erste Instruktion zur Liturgie von 1964 erweitert die Ausfiihrungen von SC 35,4, indem sie dem Diakon die
Predigtvollmacht zuspricht, nicht aber den anderen Beauftragten. Vgl. Ritenkongregation, Inter Oecumenici
37.

7 Vgl. SC 35,4. — Lengeling betonte in seinem Kommentar von 1965 zur Liturgiekonstitution die Chancen, die sich
fiir den Wortgottesdienst durch die Wiedereinfiihrung selbststindiger Diakone bieten wiirden. Vgl. E.J.
Lengeling, Lebendiger Gottesdienst 5/6. Liturgiekonstitution 79. — In der Tat gehdren Wortgottesdienste
heute zum festen Aufgabenbereich diakonalen Handeln, doch diirfte die zweite in SC 35,4 genannte Variante
der beauftragten Gottesdienstleiter zumindest im deutschsprachigen Gebiet noch weiter verbreitet sein.

" Vgl. J.A. Jungmann, Einleitung und Kommentar [Sacrosanctum Concilium] 77.
7 Vgl. Kapitel 4.

*76 Vgl. Kapitel 9.6.

*""Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 120.
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und somit stirker die Ziige eines Diakonates nach LG 29 erhalten sollte. Die Tradition des Diakons
in den unierten Ostkirchen, an die sich das Dekret richtete, war ndmlich durch die Angleichung an die
romisch-katholischen Formen im Laufe der Zeit und im Gegensatz zu den nicht-unierten Kirchen des
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Ostens ,,praktisch fast ganz zum Erliegen™ ™ gekommen.

3.3.5 Christus Dominus 15

Im Dekret iiber die Hirtenaufgabe der Bischofe in der Kirche findet der Diakon nur beildufige -
wahnung bzw. bleibt, wie es Lauenroth formuliert, nur ,,eine Episode”.?” Im Artikel 15 des Dekrets
wird die Fiille des Bischofsamtes in den Blick genommen und dabei die Zuordnung des presbyteralen
und diakonalen Dienstes definiert. Die Presbyter werden als ,,sorgsame Mitarbeiter des Bischofs-
standes* bezeichnet, die selbst Anteil am sacerdotium besitzen, wéhrend ,,die Diakone [...], zum
Dienst geweiht, dem Gottesvolk in der Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Presbyterium die-
nen.“®*® Hier ist im Wesentlichen die sakramentale ‘Ortsbestimmung” und die inhaltliche Zuordnung

zum Volk Gottes aus Lumen Gentium wiederholt.
3.3.6 Dei Verbum 25

In der Offenbarungskonstitution wird iiber den Diakon nur beildufig im Duktus der theologischen
Konzeption gesprochen. Mit dem Dienst der Verkiindigung betraut (vgl. LG 29) ist der Diakon re-
ben den sacerdotes und den Katecheten einer, der, bevor er den Verkiindigungsdienst antritt, selbst
ein Horender des Wortes Gottes sein muss.”®' Deshalb ist es Aufgabe des Diakons, sich ,,entspre-
chend dem Dienst des Wortes [zu] widmen, in bestindiger heiliger Lesung und griindlichem Studium
sich mit der Schrift [zu] befassen, damit keiner von ihnen werde zu »einem hohlen und duferlichen
Prediger des Wortes Gottes, ohne dessen innerer Horer zu sein«, wo er doch die uniibersehbaren
Schitze des gottlichen Wortes, namentlich in der heiligen Liturgie, den ihm anvertrauten Glaubigen

mitteilen soll**?,

8 J. Weier, Der Stindige Diakon 16.

" H.-E. Lauenroth, Der Stiandige Diakonat 120.

*CD 15.

*1'Vgl. DV 25. — Vgl. hierzu auch H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 121.

2DV 25. — Die Offenbarungskonstitution zitiert hier Augustinus, Serm. 179, 1; nach: PL 38, 966.
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3.3.7 Ad Gentes 15-16

Etwas ausfiihrlicher muss auf das Missionsdekret des II. Vatikanums eingegangen werden, da hier
das Thema des Diakonates noch einmal nuanciert aufgegriffen wurde. Um so erstaunlicher ist es,
dass das vorbereitende Schema sowohl in der Fassung, die der koordinierenden Kommission in der
11. Sitzung vom 28. Dezember 1963, wie auch in der Fassung, die der Kommission in der 17. St-
zung vom 7. Oktober 1964 vorlag, die Mdoglichkeit bzw. die Notwendigkeit eines eigenstindigen
Diakonates ignoriert hatte.”*> Zwar werden die Katechisten und ihre Notwendigkeit (necessitas)
geschildert, die im spéteren Dekret dem Diakonat nachgeordnet sind®*, doch scheint ein Stindiger

Diakonat noch nicht im Blick zu sein.?*®

Dass der Diakonat im Missionsdekret zwar keinen breiten, aber doch noch einmal einen gewichtigen
Stellenwert einnimmt, mag zum einen an der spiten Verabschiedung des Missionsdekretes liegen. Es
wurde erst in der letzen Sessio am 7. Dezember 1965 promulgiert und konnte somit zum
Schlusspunkt der Aussagen iiber den Diakon in den Texten des II. Vatikanums avancieren. Zum
anderen war die Situation in den sogenannten Missionsldndern eines der wichtigsten Argumente fiir
die Hineinnahme der Diakonatsfrage in den Aufgabenkatalog des Zweiten Vatikanischen Konzils.”*
Wiéhrend AG 15 nur bei der Aufzihlung der in den Missionsldndern notwendigen Dienste neben

Presbytern, Katechisten, der Katholischen Aktion, Ordensménner und Ordensfrauen auch die Dia-

kone nennt, widmet sich AG 16 explizit der Frage nach einem eigenstéindigen Diakonat.

,Wo die Bischofskonferenzen es fiir gut halten, soll der Diakonat als fester Lebensstand wieder ein-
gefiihrt werden, entsprechend den Normen der Konstitution iiber die Kirche*®®’. Das Missionsde-

kret greift die Forderung vieler Bischofe auf, die Errichtung eines selbststéindigen Diakonates auch in
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die Jurisdiktion ortlicher Bischofskonferenzen zu legen.”™ Hier sollte der Angst einiger "Missions -

*3 Dabei hatte die Vorbereitungskommission fiir die Missionen im Schema des Dekretes ,,de disciplina cleri* einen
eigenstiandigen Diakonat durchaus im Blick gehabt und in ihrer Begriindung auf die verstirkten Aktivitdten
von Islam und Marxismus verwiesen, denen in den sogenannten Missionsldndern mit erhohtem Perso-
nalengagement begegnet werden miisse. Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Standige Diakonat 66.

Vgl AG 17.

5 ygl. die einschligigen Stellen iiber die Notwendigkeit der Katechisten in beiden Fassungen des Missions-
schemas. Vgl. ASCOV, Volumen V, Processus Verbales, Pars 11, 80 und 724.

%6 Vgl. hierzu die Ausfithrungen in den Kapiteln 2.4; 3.1 und 3.2.
*TAG 16.
% Vgl. ebenso LG 29.
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Bischofe begegnet werden, die vor Experimenten in den so genannten Missionslédndern gewarnt hat-

ten.”*

Weiter heiit es in AG 16: Denn ,,es ist angebracht, dal Ménner, die tatsichlich einen diakonalen
Dienst ausiiben, sei es als Katechisten in der Verkiindigung des Gotteswortes, sei es in der Leitung
abgelegener christlicher Gemeinden im Namen des Pfarrers und des Bischofs, sei es in der Ausiibung
sozialer oder caritativer Werke, durch die von den Aposteln her tiberlieferte Handauflegung gestérkt
und dem Altare enger verbunden werden, damit sie ihren Dienst mit Hilfe der sakramentalen Diako-

natsgnade wirksamer erfiillen konnen*”.

M. Hauke hélt diesen Teil von AG 16, der die Ordination als Stirkung tatséchlich ausgeiibten Dien-
stes definiert, gerade in seiner Vereinbarkeit mit der Vorstellung sakramentaler Ordination fiir
schwierig.”' Nach seiner Bewertung widerspricht der Text von AG 16 dem Verstindnis von Ordi-
nation, welche keine Anerkennung bestehender Tatsachen sein konne.** J. Weier sicht darin die
klare Perspektive der Situation der Missionsgebiete, in denen unentbehrliche Katechisten, mit vielen
diakonischen Aufgaben bereits betraut, nun ein Mehr an sakramentaler Gnade erhalten konnten. Er
konstatiert in AG 16 statt einer Nivellierung einen deutlichen qualitativen Unterschied zwischen
Funktion und Ordination und urteilt deshalb positiv: ,,Dadurch wird deutlich gemacht, dall zwischen
einem Diakon als geweihtem Amtstrdger und einem mit der Ausiibung diakonaler Funktionen beauf-

tragten Laien ein erheblicher Unterschied besteht.**”

Die Einleitung zur Ratio Fundamentalis und dem Direktorium von 1998 greift den Gedanken aus
AG 16 beinahe wortlich auf, formuliert ihn aber auffélligerweise so, dass das Motiv einer nachtrigli-
chen Bekriftigung bereits wahrgenommener Dienste in der Ordination nicht mehr zu erkennen ist:
,Da den Diakonen munera (Aufgaben) zustehen, die fiir die Kirche lebensnotwendig sind, ist es
angebracht und niitzlich, da3 vor allem in den Missionsgebieten Minner, die in der Kirche, sei es im

liturgischen und pastoralen Leben, sei es in sozialen und karitativen Werken, zu einem wahrhaft dia-

* Vel. H.-E. Lauenroth, Der Standige Diakonat 121.

** Dies entspricht vorkonziliaren Forderungen. Vgl. Kapitel 2.3. — Auch heute lisst sich diese Sicht noch erken-
nen. Vgl. Anm. 88.

*''Vel. M. Hauke, Das spezifische Profil 90.

*2 Vgl. ebd. 90f. — Dieser Eindruck Haukes kann sich verstirken, wenn H. Vorgrimler im Zusammenhang dieser
Aussage aus AG 16 davon spricht, ,,dal} es in der Kirche schon genug Ménner gibt, die eine spezifische
Diakonie hauptamtlich und standig, aus christlicher Berufung und christlich motiviert, ausiiben, »Diakone«
also bereits vorhanden sind.* H. Vorgrimler, ,,Sacrum Diaconatus Ordinem® 10.

** J. Weier, Der Stindige Diakon 32.
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konischen Dienst berufen sind, »durch die von den Aposteln her iiberlieferte Handauflegung gestérkt
und dem Altar enger verbunden werden, damit sie ihren Dienst mit Hilfe der sakramentalen Diako-

natsgnade wirksamer erfiillen konnen«.“®**

Gerade aber der von Hauke als problematisch angefiihrte Zusammenhang zwischen vorherig ausge-
tibter Funktion und anschlieend bekréftigter Legitimation im Akt der Ordination wird seit K. Rah-
ner nicht nur fiir den adidquaten Umgang mit Katechisten in den sogenannten Missionsldndern immer
wieder in die Diskussion gebracht. D. Reininger setzt bet AG 16 an, um auch fiir den Diakonat der
Frau zu plddieren: ,,In der damaligen Debatte fiihrte Rahner genau die Argumentation an, die spater
vom Konzil iibernommen wurde (vgl. AG 16) und heute fiir den Diakonat der Frau verwendet wird
[...]: Es gehe nicht darum, einen Diakonat einzufiihren, »damit eine Diakonatsweihe sei«. Vielmehr sei
die Frage nach einer sakramentalen Amtsiibertragung iiberhaupt nur dort gerechtfertigt, wo ein sol-
ches diakonales Amt bereits bestehe, das heifit diakonale Funktionen ausgeiibt wiirden. [...] Inzwi-
schen hat sich die Argumentation insofern als sinnvoll erwiesen, als der ménnliche Stindige Diakonat
nur dort erfolgreich eingefiihrt worden ist, wo man bereits bestehende Dienste sakramental integrie-

ren konnte und nicht »von oben« ein solches Amt in die Strukturen einfligen wollte.***

Ein zweiter Diskussionspunkt in diesem Absatz von AG 16 ist die Bestimmung der Teilhabe an der
Leitungsfunktion. Entscheidend ist nicht die Frage nach den Leitungskompetenzen des Diakons auf
Grund seiner Amtlichkeit, sondemn das Wahrnehmen von Gemeindeleitungsfunktion ,,im Namen des
Pfarrers und des Bischofs [parochi et episcopi]*®*’. Das nachkonziliare Motuproprio Sacrum Dia-
conatus Ordinem hat diesen Gedanken, der aus der Situation weitverstreuter Gemeindeteile in den
Léndern Afrikas und Siidamerikas zu erkldren ist, in einer allgemeineren Form {ibernommen und
sprachlich zugespitzt. Unter den vom Konzil genannten Aufgaben des Diakons erwéhnt das papstli-
che Schreiben auch, ,,im Namen des Pfarrers und des Bischofs entferntliegende Christengemeinden

rechtmiBig zu leiten***”. Das “moderari’ in AG 16 ist im Motuproprio zu ‘regere™® geworden. Dies

** Kongregation fiir das katholische Bildungswesen u.a., Gemeinsame Erklirung und Einfiihrung, Einfiihrung 3.

*% D. Reininger, Diakonat der Frau 145f. — Zur Argumentation Rahners in seinem Begleitschreiben (vgl. Anm. 127)
vgl. H. Vorgrimler, Diakon und Diakonat 10.

*° AG 16.
7 Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 22,10.

% Vgl. den lateinischen Text von ‘'Sacrum Diaconatus Ordinem’ 22,10.
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hat mancherorts dazu gefiihrt, mit Berufung auf AG 16 und das Motuproprio Pauls V1., fiir den Dia-

kon die Funktion der Gemeindeleitung zu konstatieren.**’
3.4 Restimee konziliarer Ergebnisse

,,Aus praktischen Uberlegungen heraus war der Stindige Diakon wiederbelebt worden, jedoch die
Frage nach seiner inneren Gestalt offen geblieben. Das Konzil hatte den Diakon gleichsam in ein
Experimentierstadium entlassen. Die Profilierung des Diakonates war damit den kiinftigen Diakonen
selbst aufgegeben®”. Diese Gesamtbeurteilung von A. Weif3 spiegelt gut die Ergebnislage am Ende
des Zweiten Vatikanischen Konzils zumindest aus der Perspektive inhaltlicher Profilierung eines z1-
kiinftigen Stindigen Diakonates.””’ Dem Konzilsbeschluss bleibt aber ungeschmalert das Verdienst,

die Moglichkeit eines eigenstindigen Diakonates erdffnet zu haben.

Dass in diesem Zusammenhang auch die Wirkungsmoglichkeiten fiir diakonales Handeln®” erweitert
wurden, ist in der nachkonziliaren Rezeption unterschiedlich gewertet worden.*** Die Kritik richtete

sich auf der einen Seite nicht nur gegen die noch zu eingeschrinkten Moglichkeiten’, sondern auch

9 Mit Recht ist nach dem Inhalt des Wortes »regere« in dem Konzilsdokument bzw. dem pépstlichen Schreiben

zu fragen. Es erscheint etwas vorschnell, wenn die Verlautbarung des Bischoflichen Ordinariates Rotten-
burg in einer Art interpretierender Ubersetzung das »regere« im Motuproprio Papst Pauls V1. mit »Hirten-
dienst« wiedergibt.” H. Heinemann, Diakon als Leiter 235. — Vgl. hierzu auch J. Weier, Der Stidndige Diakon
139. — Heinemann differenziert den Befund im Motuproprio von 1967: Uberschaut man die in Art. 22 des
Motuproprio [...] beschriebenen und die dariiber hinausgehenden, in Rechtsprechung und Verwaltung vom
Diakon zu iibernehmenden Aufgaben, so wird man unschwer zu dem Ergebnis kommen, dafl dem Diakon be-
stimmte, vom Recht umschriebene Aufgaben zukommen, die ihm einen Anteil an der Jurisdiktionsgewalt
vermitteln. Es handelt sich dabei jedoch immer um Teilfunktionen, die von daher auch das Wort »leiten«
(regere) entsprechend definieren und einschrinken.” H. Heinemann, Diakon als Leiter 236.

300 4. Weifs, Der Stindige Diakon 76. — ,,Usus docebit™ soll Paul VI. nach dem Bericht Vorgrimlers zur Willenserkl&-
rung des Konzils zum Stidndigen Diakon gesagt haben. Vgl. H. Vorgrimler, Diakon und Diakonat 11. — Der
Miinchener Generalvikar Gruber berichtet von einer Rede Yves Congars auf dem rémischen Diakonatskon-
gress 1965, in der er als Folge von LG 29 die Kirche zur Experimentierfreudigkeit ermutigt habe, da nur durch
das Experiment theologische Grundlegung und praktische Ausfaltung des Diakonates gefunden werden
konne. Vgl. G. Gruber, Der Stiandige Diakonat 4. — Stubenrauch wertet besonders das Fehlen einer eindeuti-
gen sakramentalen Wesensgestalt des Diakonats am Ende des Konzils negativ. Vgl. T. Stubenrauch, Wer ist
Trager der Liturgie? 104.

%! Rennings spricht von ,,einer verniinftigen Zuriickhaltung angesichts des Neubeginns.“ H. Rennings, Der litur-

gische Dienst des Diakons 48.
2 Vgl LG 29 und AG 16.

% Vgl. T. Stubenrauch, Wer ist Trager der Liturgie? 107. — Stubenrauch selbst kritisiert die Erweiterung aufgrund
der fiir ihn fehlenden Teilhabe des Diakons am Handeln in der Person Christi des Hauptes (vgl. ebd. 108)
und das Fehlen der liturgischen Assistenz, die vom Konzil nicht benannt worden war, sondern erst in
*Sacrum Diaconatus Ordinem’ (vgl. Anm. 338) Eingang in den Aufgabenkatalog fand. Fiir ihn ist dies die
wesentliche (im wortlichen Sinn) liturgische Aufgabe des Diakons. Vgl. ebd. 107-110. — Dabei verweist er
auch auf das Weihegebet in der Diakonenweihe. Vgl. ebd 108f. — Vgl. hierzu Pontifikale (1), Die Weihe der
Diakone 38.

3* Zum Beispiel die fehlende Krankensalbungsvollmacht.
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gegen die Art der Entwicklung aus den presbyteralen Dienstformen heraus. ,,Dies flihrte sehr bald zu
Schwierigkeiten. Zum einen fiihrten die Erwartungen der Gemeindemitglieder an den Priesterersatz
Diakon zwangsweise dazu, daf3 sich der Diakon als minderwertiger Priester fiihlen mufite. Zum an-
deren wurde der Stindige Diakon durch Priester in Frage gestellt, die eine Konkurrenz durch ihn
befiirchteten.*” Auf der anderen Seite sind es gerade Stimmen aus dem dkumenischen Dialog, die

die Erweiterung diakonaler Kompetenz als Errichtung Skumenischer Hindernisse bedauern.**®

Trotz einer vordergriindig scheinenden Ubergewichtung liturgischer Aufgabenstellungen fiir den Dia-
kon besonders in LG 29 gilt es insgesamt festzuhalten, dass die Konzilstexte zwar von einem beson-
deren Sichtbarmachen der dienenden Dimension des Amtes im Diakonat sprechen’’, dies aber
Wirkung fiir alle Bereiche ekklesialen Handelns haben muss. Deshalb konstatiert Lauenroth resi-
mierend: ,,Der Dienst des Diakons ist nicht rein caritativ zu verstehen, sondern hat die Dimension des
Dienstes am Wort und Sakrament. Diese Antwort finden wir eindeutig in den Konzilsaussagen be-
stétigt. Sie ist eine Abfuhr jenen gegeniiber, die den diakonalen Dienst rein in den caritativ-sozialen

Dienst aufgehenlassen wollen.**%

Auch quantitativ betrachtet, stellt sich die Situation des Diakonates (2002, 37 Jahre nach Beendigung
des Zweiten Vatikanischen Konzils) weltweit recht differenziert da. Schon in den rein statistischen
Erhebungen lassen sich interessante Beobachtungen machen. Wihrend die nichteuropdischen Konti-
nente sehr zuriickhaltend mit dem Diakonat verfahren’®, hat dieses Dienstamt hauptséchlich in den
abendléndischen Landern Ful} fassen konnen. Zwar werden fiir die USA als Spitzenreiter ca. 14.000
Diakone genannt, doch folgen in einem grofleren Abstand Italien mit 2.640, Deutschland mit 2.500

Diakonen und Frankreich mit ca. 1.800.>" Folglich ist der Diakonat hauptsichlich in den Léndern

395 T Raiber, Fiir ein neues Verstindnis 16.

% Vgl. Anm. 234. — Und weiterfiihrend wird in Folge dessen das "Eindringen’ von Laien in diakonale Aufgaben-
felder als weitere Fehlentwicklung konstatiert: ,,Die ohne Verankerung in der kirchlichen Tradition eingefiihr-
te Ubernahme gottesdienstlicher Funktionen, welche ihrer Natur und #ltester Uberlieferung nach dem Dia-
konat zugehoren, durch Laien verhindert bis heute, dal der Diakon des romischen Ritus seinen Ort in seiner
Kirche findet. [...] Die immer mehr um sich greifenden sog. priesterlosen Gottesdienste, Wortgottesdienste
mit Predigt und anschlieBender Kommunionspendung, denen zumeist ein Laie vorsteht, diirften auf die
Dauer allerdings nicht nur die Identitdt des Diakonates, sondern auch des Presbyterates in Frage stellen®.
P. Plank, Der Diakon 239. — Vgl. auch #hnliche Uberlegungen von H.J. Weber, Der Dienst 375. Er verweist
auch auf die unterstiitzende Wirkung in dieser Entwicklung durch die konziliaren Diakonatsgegner. Vgl.
Anm. 196.

*7Vgl. LG 29 und CD 15.
398 1 _E. Lauenroth, Der Sténdige Diakonat 122.
309

Vgl. die Ausfithrungen zu Asien, Stidamerika und Afrika in Kapitel 2.3.
*0Vl. Weltstatistik 2002, 163.
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anzutreffen, die traditionell christlich geprdgt sind und gerade im vorkonziliaren Prozess, wie in
Frankreich und Deutschland, Motor fiir die Wiederbelebung des Diakonates waren. Dagegen hat in
den Léndern der ehemaligen Mission der Diakonat wesentlich weniger Akzeptanz erfahren, obwohl
er doch gerade fiir diese Lander gefordert war. Vielleicht ldsst sich diese Diskrepanz dadurch erkli-
ren, dass die damaligen Sprecher der nichteuropédischen Kontinente meist Europder mit européi-
schem Denken und Wissen waren. Mittlerweile werden diese Kontinente verstirkt von Bischofen

lokaler Herkunft geleitet, die eher eine mentalitiits- und kulturgerechte Linie verfolgen.®"!

Zwei Schlussfolgerungen sind daraus zu ziehen. Einerseits hat die bedeutendste Motivation des Kon-
zils fiir die Einfihrung des Diakonates, namlich die Unterstiitzung der Seelsorge in den Missionsldn-
dern, zu kurz bzw. gar nicht gegriffen. Fruchtbarer waren dagegen die vielen vorkonziliaren Erkennt-
nisse in Europa, die noch heute die Diskussion um den Diakonat bestimmen. Zum anderen haben
mittlerweile die so genannten Missionslédnder erkannt, wie ekklesialen Bediirfnissen auf der Grundla-
ge einer konziliaren Theologie mit situationsgerechten Amtern zu begegnen ist.’'> Neben den weiter-
hin in bewiahrter Akzeptanz gebliebenen Katechisten, sind die bereits erwéhnten Bakambi im Kon-
go/Zaire, die Delegados de la Palabra®” der Kirche in Honduras oder auch die ,, freiwilligen Lai-
«314 :

enapostel “”"" in den Didzesen Taiwans Beispiele hierfiir. Aus der Diskussion der Konzilsvéter selbst

bleibt die Angst um die presbyterale Identitdt bis heute bestimmend.

' Die bereits erwihnte Vorgehensweise des Joseph Kardinal Malula ist hierfiir ein exzellentes Beispiel. Vgl. Anm.
102 und 103.

12 Man wird etwa in Bezug auf Lateinamerika die Entstehung der Basisgemeinden als einen Modus der Rezepti-

on von Anregungen des Zweiten Vatikanischen Konzils ebenso registrieren diirfen wie die zahlreichen In-
kulturationsformen der Liturgie und des Gemeindelebens in Afrika“. P. Hiinermann, Zur Rezeption 86.
,,Wirkliche Ubersetzungen von Optionen und Orientierungen des Zweiten Vatikanischen Konzils in die Pa-
storal wird man in der Entwicklung der kleinen Gemeinschaften in Afrika, der Entwicklung von Basisgemein-
schaften in den 70er und 80er Jahren in Lateinamerika sehen kdnnen.* Ebd. 91.

3 Vgl. W. Haunerland, Erben des Klerus 388.
4 Vgl. ebd. 387.
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4 Nachkonziliare Rezeptionsgeschichte

,In den Jahren seit dem Konzilsbeschlu3 zur Wiederbelebung des Stéindigen Diakons hat sich ein
deutliches Berufsprofil herauskristallisiert, die sehr diirftigen theologischen Ansatzpunkte des Konzils
wurden weiterentwickelt und vervollstindigt.®'> Diesem Urteil von 4. Weif3 iiber den Erfolg nach-
konziliarer Rezeptionsgeschichte kann nur schwerlich zugestimmt werden, da sich bis zum aktuellen
Zeitpunkt ein deutliches Berufsprofil fiir den Diakonat nicht “herauskristallisiert” hat. Dass diese
Aufgabe allerdings ein Auftrag an die nachkonziliare Zeit war und ist, muss aus mehrfacher Perspek-
tive konstatiert werden.”'® Einerseits waren die Konzilsbschliisse so offen gehalten und die inhaltliche
Festlegung so vage, dass erst ein nachkonziliares Aufgreifen weitere Klarung mit sich bringen konn-

te.”!” Andererseits war es notwendig, rein formalrechtliche®'®

und technische Fragen durch Kommis-
sionen und pépstliche Dikasterien zu klédren, die sich aus der konziliaren Willenserkldrung ergaben.
SchlieBlich hatte das Zweite Vatikanische Konzil die Moglichkeit zur Errichtung eines Stéindigen Dia-
konates eroffnet, ihn de facto aber nicht eingerichtet. Dies wurde zur Aufgabe der nachkonziliaren
Rezeption, was dann vor allem in den zwei wichtigen Motuproprien Sacrum Diaconatus Ordinem

(1967) und Ad Pascendum (1972) geschehen ist.’" , Noch wihrend der letzten Konzilsphase fand

vom 22. — 24.10.1965 in Rom ein Internationaler KongreB iiber die Erneuerung des Diakonats statt.

15 4. Weif3, Der Stindige Diakon 101.

1% Es diirfte an den grundlegenden Konzeptionen von Konzilien und Synoden liegen, dass zur unmittelbaren
Rezeption konkrete Handlungsschritte gehoren, die die Grundsatzbeschliisse der Bischofe weiter konkreti-
sieren. — Alberigo charakterisiert dies so: ,,Anstelle einer Hypostasierung des Konzils und seiner Beschliis-
se in einer abgeschlossenen und unverdnderlichen Vergangenheit impliziert der erst begonnene Rezepti-
onsprozess eine unaufhorliche Entdeckung der alten und neuen Reichtiimer [...]. Die Nachkonzilszeit lebt
wesentlich von den Ressourcen der tiefen Kraft der dynamis, die im Kern des Vaticanum II — iiber seine
Grenzen und seine Widerspriiche hinaus — beschlossen liegt, die kirchliche Gemeinschaft einzubeziehen.
G. Alberigo, Treue und Kreativitit 24f. — Hiinermann beschreibt diesen dynamischen Prozess wie folgt: ,,Ein
Sachverhalt ist geschichtlich nur da und wirksam in und vermittels der Rezeption. [...] Wichtiger aber noch
ist, dass jede Rezeption zugleich eine kreative Gestaltgebung des rezipierten Textes darstellt. Diese schopfe-
rische Bildung aber kommt gerade dadurch zustande, dass der Text in die spezifischen Vollzugsformen der
Rezeptionssubjekte libersetzt wird, und so aus der jeweiligen kulturellen, geschichtlich gewachsenen Eigen-
art und aus den spezifischen Handlungsweisen des jeweiligen Subjekts origindr hervorgebracht wird.”
P. Hiinermann, Zur Rezeption 82f. — Und Lehmann schreibt hierzu: ,,Ein Konzil kann viele anstehende theo-
logische Fragen nicht ausreichend 16sen. [...] Dies kann Konzilien nicht angelastet werden, weil dies nicht
ihre unmittelbare Aufgabe ist, besonders bei einer Funktionsdifferenzierung von Lehramt und Theologie,
wie dies heute moglich und notwendig ist. Die Theologie sollte aber im Gefolge solcher unerledigt gebliebe-
ner Aufgaben diese auf ihre eigene Verantwortung hin mutig aufnehmen und weiterfithren, wie es nach dem
Zweiten Vatikanischen Konzil auch geschehen ist. Dabei muss die Theologie zum Teil weit {iber die konzilia-
ren Texte hinausgehen.“ K. Lehmann, Zwischen Uberlieferung und Erneuerung 101.

7 Vgl. Kapitel 3.4.

¥ Die Rechtslage, die sich aus dem CIC 1917 ergab, kannte keinen eigenstéindigen Diakonat und musste entspre-
chend LG 29 erginzt werden.

¥ Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 107.
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Im Présidium waren die Kardinéle Silva, Dopfner, Seper, wie auch die Erzbischofe d' Souza und
Cornelis vertreten. Die Ansprache von Papst Paul VI. kann als Pendant zur Rede Pius XII. vor
dem Laienkongre3 1957 in Rom gelten. War damals die Stunde fiir den Diakon noch nicht angebro-

chen, so ist sie jetzt 1965 gekommen.***°

4.1 Romische Verlautbarungen

Fiir die hier vorliegende Perspektive des diakonalen Handelns in der Liturgie sind natiirlich primér die
vielen liturgischen Dokumente, Ordnungen und Rubriken in den Blick zu nehmen. Das soll allerdings
erst geschehen, wenn die vollzogene liturgische Wirklichkeit von Diakonen mit den ekklesialen D-

mensionen von Liturgie in Verbindung gebracht wird.*!

Im Folgenden werden aber die wichtigsten nichtliturgischen Verlautbarungen untersucht, die in der
konziliaren Rezeptionsgeschichte fiir die Einflihrung und Etablierung eines eigenstéindigen Diakonates
gesorgt haben. Dass in kurialen Kreisen die Skepsis der Diakonatsgegner noch nachwirkte, machte
die nachkonziliare Profilierung des Sténdigen Diakons in den romischen Verlautbarungen nicht unbe-
dingt leichter. ,,Es ist gewil} kein Zufall, dal gerade in den Jahren 1965-1967 die Bestrebungen be-
gannen, vom Apostolischen Stuhl fiir Laien die Erlaubnis zu erwirken, die hl. Kommunion auszuteilen
und Wortgottesdienste abzuhalten. Hier ist unschwer zu erkennen, dall die Gegner des Stindigen

Diakonates am Werk waren, die versuchten, Stindige Diakone iiberfliissig zu machen.****

4.1.1 Motuproprio ,,Sacrum diaconatus ordinem* 18.06.1967

,,Es geht dem Motuproprio nicht um eine Theologie des Diakonats. Ebensowenig will es in die be-
reits vom Konzil den Bischofskonferenzen zugewiesenen Kompetenzen eingreifen. Vielmehr sollen
die vom Konzil gefaBBten Beschliisse in gesetzliche Rahmenbestimmungen gefallt werden, die ein
konkretes Vorgehen seitens der Bischofskonferenzen erméglichen.“** So formuliert N. Trippen die
grundlegende Intention des ersten Motuproprio Pauls V1. zum Diakonat. Dabei darf freilich nicht
ibersehen werden, dass auch in den grundlegenden amtstheologischen Aussagen kleine Fortschrei-

bungen des Konzils gelingen. So erinnert die Einfiihrung an die Ausfiihrungen von LG 29 und AG 16

20 Ebd. 123f. — Vgl. hierzu auch H. Vorgrimler, ,,Sacrum Diaconatus Ordinem* 12f,
! Vgl. Kapitel 9, 10 und 12.

322 J. Weier, Der Stindige Diakon 33.

3 N. Trippen, Die Erneuerung 95.
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und nennt in Abgrenzung zu den von Laien wahrgenommenen Aufgaben den untilgbaren Charakter
des Diakonates, der zwar im Duktus der Kirchenkonstitution liegt, hier aber deutlich ausgesprochen
wird.*** Sacrum Diaconatus Ordinem legt viel Wert auf die umfassende Ausbildung der zukiinftigen
Diakone. Wenn das Motuproprio mindestens drei Jahre Ausbildung vorschreibt’>, dann scheint hier
die Angst im Hintergrund zu stehen, aus der Notlage heraus interessierte Ménner zu schnell ohne

theologische und pastorale Fundierung zu ordinieren und in die Seelsorge zu senden.**

Eine weitere formale Weiterflihrung der Konzilsbeschliisse ist die Umsetzung von LG 29 in der Zok-
batsfrage. War es in LG 29 noch vermieden worden, ein absolutes Alter fiir die Weihezulassung zu
nennen’”’, so legt Sacrum Diaconatus Ordinem fiir die verheirateten Diakone eine Altersgrenze von
35 fest’*®, was spiter auch vom CIC 1983°* bestitigt worden ist. Doch erkennt Weier in der For-
mulierung des Textes noch die Offenheit von LG 29, die nicht die Erreichung eines bestimmten Le-
bensalters als entscheidend wissen wollte, ,,sondern die charakterliche und berufliche Bewéihrung“33 0
Fiir unverheiratete, dem Zdlibat verpflichtete Diakonatsbewerber wird ein Mindestalter von 25 be-

331

stimmt.”" Bei verheirateten Bewerbern kann die Ordination erst nach der Einverstindniserkldrung

der Ehefrau erfolgen.**

Der Artikel 22 des Motuproprio versteht sich als Fortschreibung der Aufgabennennungen in LG 29
und AG 16. Neben den bereits im Konzil genannten Aufgaben wird dem Diakon iiber den CIC
1917** hinaus erlaubt, auch den eucharistischen Segen zu spenden. Daneben wird die liturgische

Vorsteherrolle konkretisiert (Andachten und Wortgottesdienste), allerdings unter dem Zusatz ,,wo ein

2 Vgl. H.J. Weber, Zur theologischen Ortsbestimmung 106.
3 Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 9.

*6Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 127. — Die Gefahr einer zu schnellen Weihezulassung scheint ein
Phianomen besonders in den Vereinigten Staaten gewesen zu sein. Vgl. R. Mascini, 30 Jahre Stindiger Dia-
konat 12.

7 Vgl. Kapitel 3.3.1.2.

8 Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 12.
2 Vgl. can. 1031 § 2 CIC 1983.

30 J. Weier, Der Stindige Diakon 40.

3 Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 5.

32 Vgl. ebd. 11. — Diese Vorgabe hat ihre konkrete Entfaltung in der Diakonenweihe (in der deutschsprachigen,
nicht in der lateinischen Fassung) erfahren. Unter der Nr. 31 dem Versprechen der Weihekandidaten, kann
der Bischof folgende Frage an die Ehefrauen richten: ,,Die Kirche hat mich gebeten, eure Eheménner zu Dia-
konen zu weihen. So frage ich euch: Seid ihr bereit, eure Eheménner in dem Dienst, der ihnen heute iibertra-
gen wird, zu unterstiitzen? [...] Ich bin bereit. Pontifikale (I), Die Weihe der Diakone 31.

33 Vgl. can. 1274 CIC 1917.
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Priester fehlt“.*** Dies war auch beim diakonalen Vorsteherdienst in der Trauung als Kriterium g-
nannt>>>, doch kam es 1969 mit der Erlaubnis zum Vorsteherdienst des Diakons in der Trauung
durch die Pontificia Commissio Decretis Concilii Vaticani Il interpretandis auch bei Anwesen-

heit des Presbyters zu einer gewissen Relativierung.**

Zwar werden in den letzten drei von elf Punkten auch nichtliturgische Aufgaben fiir den Diakon ge-
nannt™’, doch wird in Sacrum Diaconatus Ordinem der Eindruck von LG 29 einer besonderen
liturgischen Pragung des Diakonates weiter unterstiitzt. ,,Wenn es [das Dokument] tiberdies an erster
Stelle die umfassendere Forderung ausspricht, der Diakon solle dem Bischof und Priester bei den
liturgischen Handlungen in allem assistieren, was ihm die verschiedenen Ritualbiicher zuweisen (Art.
22 Einl.), so ist hierin eine weitere deutliche Betonung der liturgischen Aufgaben gegeniiber den aus
der Diakonie des Wortes und der Caritas sich ergebenden Aufgaben abzulesen.“**® Auch diese ex-
plizite Nennung liturgisch-assistierender Funktion war im Vergleich zu LG 29 neu. Vorgrimler ist
allerdings der Meinung, dass eine dahinter stechende Motivation, ,,in der Liturgie, besonders in der
Eucharistiefeier, zu einer fritheren Gestalt und zugleich zu groBBerer »Ménnlichkeit« und Schlichtheit
zuriickzukehren“®*’, bereits im Konzil und in LG 29 mit seinem ‘liturgischen Ubergewicht’ zu spiiren
gewesen sei. Doch gilt es bei all den kritischen Anfragen an Lumen Gentium und Sacrum Diacona-
tus Ordinem den Entwicklungsduktus aus der konziliaren Diskussion und die fehlende Erfahrung

diakonalen Handelns nicht zu tibersehen. Es stellt sich die Frage, ob im und unmittelbar nach dem

34 Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 22.
3 Vgl. ebd.

36 Vgl. H-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 137. — Lauenroth betrachtet diese Zusitze ,,ubi sacerdos deest*
insgesamt als {iberholt, da der CIC 1983 diese nicht iibernommen hat. Vgl. J. Weier, Der Standige Diakon 133.
— Unabhéngig von der Vermeidung dieser Zusitze im CIC muss aber das Verhiltnis von presbyteralem und
diakonalem Vorsteherdienst aus liturgietheologischer Perspektive noch genauer beleuchtet werden. Vgl.
hierzu die Kapitel 11 und 12.

7 Darunter auch die bereits besprochene Leitungsvollmacht. Vgl. Anm. 299.

3% 0. Nufbaum, Theologie und Ritus 139. — Noch deutlicher formuliert es Busemann: ,,Das Apostolische Schrei-
ben Motuproprio »Sacrum diaconatus ordinem« Pauls VI. vom 18. Juni 1967 kopiert die Zentriertheit des
Diakons auf Liturgie und Verkiindigung und damit eine gewisse Diakoniearmut bzw. Diakonievergessenheit,
indem es die Aufgaben des Diakons lediglich additiv-funktional wiederholt.“ R. Busemann, Diakonat — zwi-
schen Utopie und Wirklichkeit 15.

% H. Vorgrimler, ,,Sacrum Diaconatus Ordinem*“ 9. — Vorgrimler sieht diese Assistenz durchaus positiv, wenn er
damit das Ende der als Diakon oder Subdiakon fungierenden Presbyter im “levitierten Hochamt” proklamiert.
Vgl. ebd. 20.
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II. Vatikanum etwas anderes als kleine Entwicklungsschritte in ekklesiales "Neuland” {iberhaupt

moglich war?**

Unter den Standespflichten der Diakone nennt das Motuproprio Studium und Betrachtung des
Wortes Gottes, tigliche Eucharistie, hdufigen Empfang des BuBsakraments und die Verehrung der

341

Gottesmutter.” Artikel 27 empfiehlt die Stundenliturgie und nennt fiir die genaue Festlegung die

Bischofskonferenzen, doch hat die Institutio Generalis de Liturgia Horarum bereits vier Jahre

342

spater eine Reduzierung fiir Stindige Diakone nahegelegt.”™ ,,Der Grund fiir die Reduzierung des

kirchlichen Stundengebetes flir diesen Klerikerkreis ist offensichtlich in dem Familienleben und dem

Zivilberuf zu suchen. Die damit verbundenen vermehrten Aufgaben legen eine Reduktion nahe.***

Mit Sacrum Diaconatus Ordinem war fiir die Bischofskonferenzen die Grundlage geschaffen, vom
Apostolischen Stuhl die Erlaubnis fiir die Einflihrung eines eigenstindigen Diakonates zu erbitten.
Nachdem die Deutsche Bischofskonferenz auf ihrer Vollversammlung 1966 den Beschluss gefasst
hatte, um die Einfiihrung zu bitte’*, kam es auf der Vollversammlung in Fulda im September 1967
zu dem weiteren Beschluss, ,,den Papst um die Genehmigung ihres Beschlusses vom Jahre 1966 zu
bitten. Am 4. Dezember 1967 erteilte Papst Paul VI. dem Beschlul der deutschen Bischofe offiziell

seine Zustimmung.***’

4.1.2 Motuproprio ,, Ministeria quaedam“ 15.08.1972

Wenn im Rahmen einer Untersuchung iiber den Diakonat auch das Motuproprio Ministeria Quae-
dam Berticksichtigung findet, dann hat dies mehrere Begriindungen. Zum Ersten ist das Motuproprio
eng mit dem am gleichen Tag verdffentlichten Motuproprio Ad Pascendum verkniipft. Beide ergin-
zen sich gegenseitig, und Ad Pascendum, welches sich wiederum mit dem Diakonat beschéftigt,
setzt Ministeria Quaedam voraus. Zum Zweiten hatte die Aufwertung des Diakonates in Funktion

und Eigenstindigkeit auch Folgen fiir die anderen Weihestufen, die bisher als Zulassung zum Pres-

0 Immerhin werden auch, allerdings in weniger prizisen Umschreibungen, einige nichtliturgische Aufgabenbe-

reiche angedeutet.“ N. Trippen, Die Erneuerung 96.

34 Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 26.

2 Vgl. AES 30.

3 H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 136. — Dabei verweist Lauenroth darauf, dass es aufgrund der Zuge-
horigkeit zum “ordo” keine Legitimation fiir eine Reduzierung der Gebetsverpflichtung im Vergleich zum
Presbyterat gebe. Vgl. ebd.

¥ Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 98.

345 Ebd
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byterat notwendig waren. 4. Bugnini schildert den Prozess, der im Sommer 1972 mit den beiden
Motu proprien zum Abschluss kam und neben weiteren Kldarungen zum Diakonat auch die Reform
der Niederen Weihen und die Festlegung der ereuerten Zulassungsvoraussetzungen fiir Diakonat

und Prebyterat mit sich brachte.**

Ministeria Quaedam streicht die Tonsur und legt den Eintritt in den Klerikerstand mit dem Diakonat

347

fest.>*” Von den Niederen Weihen bleiben als feste Institutionen Lektorat und Akolythat erhalten’*®,

die allerdings als Beaufiragungen zu tatséchlich ausgeiibten Diensten werden sollen’®, wie es bereits

das Konzil von Trient gefordert hatte.**

,,Es steht nichts im Wege, dall die Bischofskonferenzen
aufler diesen der ganzen Lateinischen Kirche gemeinsamen Diensten noch weitere vom Apostoli-
schen Stuhl erbitten, deren Einfiihrung sie fiir ihr Land aus besonderen Griinden fiir notwendig oder
sehr niitzlich erachten. Dazu gehdren z.B. die Dienste des Ostiariers, Exorzisten und Katecheten
sowie andere Dienste, die denen {ibertragen werden konnen, die sich karitativen Aufgaben widmen,
falls dieser Dienst nicht schon Diakonen iibertragen ist.“*>' Sowohl die ausgesetzten vorherigen Wei-
hestufen konnen als weitere Dienste eingeflihrt werden, wenn sie tatséchlich ausgetibt werden, aber
auch neue Dienste sind méglich.*? So konsequent diese Offhung eigenstindiger kirchlicher Dienste
neben dem sakramentalen Amt im Sinne der Ekklesiologie von Sacrosanctum Concilium und Lu-
men Gentium™ ist, so hat sie auch Widerspruch hervorgerufen. An dieser Stelle interessiert vor

allem der Widerspruch von Seiten der Diakonatsvertreter, die vor einer Aushéhlung diakonalen Pro-

fils warnten. Solche auf der liturgisch funktionalen Ebene verorteten Angste zeigen auf der anderen

**Vgl. A. Bugnini, Liturgiereform 759-784. — Welch fast dramatischen Ziige dieser Kldrungsprozess angenommen

hatte, zeigt die Korrespondenz zwischen der Gottesdienstkongregation und dem osterreichischen Bischof
Zauner, dessen Priesteramtskandidaten die Niederen Weihen verweigerten. Vgl. ebd. 773f.

347 Vgl. Paul VI., Ministeria Quaedam I.

**¥ Die AEM von 1969 bereits erwihnt die Aufgaben der Lektoren (AEM 66) und Akolythen (AEM 65), nicht aber
Ostiarier und Exorzisten: ,,Es ergibt sich: Wenn Diakone nicht mitwirken, treten Akolythen an ihre Stelle.
Akolythen sind also auBerordentliche Spender der Eucharistie. [...] So notwendig, wie die Kirche Diakone
braucht, so notwendig braucht sie in den Gemeindefeiern auch Lektoren und Akolythen. B. Kleinheyer,
Vorbereitung auf das Diakonenamt 71.

**Vgl. ebd. 1I-IV. — Die Niederen Weihen waren zu reinen ,,Ubergangsstufen zum Presbyterat geworden ohne

eigentlichen Bezug zur Wirklichkeit. Denn es war doch so, daB die Aufgaben, die frither mit den Niederen
Weihen tibertragen wurden, praktisch von Laien ausgefiihrt wurden und nicht von denen, die diese Weihen
empfangen hatten.” 4. Bugnini, Liturgiereform 759f.

30 vgl. Kapitel 2.1.

351 paul VI., Ministeria Quaedam.

2 Vgl. hierzu die bereits mehrfach erwihnten Katechisten oder die Bakambi im Kongo/Zaire.

3 L. Bertsch sicht hier den Schliissel fiir ‘Ministeria Quaedam” und die konkrete Umsetzung von LG 33 durch

Paul VL. Vgl. L. Bertsch, Die gottesdienstliche Einsetzung 207.
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Seite die Unsicherheit amtlicher Profilierung des Diakons im Rahmen des dreigliedrigen sakramenta-

len Amtes.*>*

Wie unsicher 1972 selbst Paul VI in der Spannung zwischen Konsequenz und einschneidenden
Verénderungen war, wird deutlich, wenn die neuen Beauftragungen von Lektorat und Akolythat nur

Minnern vorbehalten bleiben.*>

Dartiber hinaus wird der Empfang der Beaufiragungen Diakonats-
und Presbyteratsbewerbern vorgeschrieben, was der Funktion der friiheren Niederen Weihen sehr
dhnlich kommt, auch wenn Paul V1. fordert: ,,Sie miissen diese Dienste eine entsprechende Zeitlang

ausiiben, um so besser fiir den kiinftigen Dienst am Wort Gottes und am Altar vorbereitet zu sein.***®

J. Weier sieht in der Tatsache, dass der Akolythat auch Subdiakonat genannt werden darf”’, einen
Hinweis dafiir, ,,da8 auch heute bei den Diensten des Lektors und Akolythen der Charakter von
Vorstufen zur Diakonenweihe im Vordergrund steht*®*®. Auch die deutschen Bischéfe scheinen die-

ser Meinung zu sein, wenn sie die Beauftragungen nach Ministeria Quaedam den Diakontas- und

*** Meyer sicht hinter diesen Angsten aber noch einen allgemeineren Grund: ,,In diesen und dhnlichen Fillen steht
hinter den Debatten offensichtlich die Sorge, es konnte die Grenze zwischen Klerus und Laien verwischt
und eine Klerikalisierung der Laien gefordert werden.* H.B. Meyer, Liturgischer Leitungsdienst 123.

3 Vgl. Paul VI, Ministeria Quaedam VII. — Dabei hatte es schon vor ‘Ministeria Quaedam’ Uberlegungen im
*Consilium” zur Durchfithrung der Liturgiereform gegeben, den Lektorat nicht nur fiir Laien allgemein, son-
dern speziell auch fiir Frauen zu 6ffnen. Vgl. A. Bugnini, Liturgiereform 770. — Auch die Wiirzburger Synode
hat diese Offnung fiir Frauen vom Papst erbeten. Vgl. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesre-
publik Deutschland, Beschliisse der Vollversammlung 633. — ,,DaB solcherart beauftragte Lektorinnen und
Akolythinnen nicht erlaubt sind, hat bis heute eine echte Entwicklung dieser ministeria zu bereichernden
Diensten in den Gottesdiensten unserer Gemeinden verhindert.“ W. Haunerland, Sensus ecclesialis 96. —
Haunerland konstatiert hier eine mangelnde Realisierung von SC 28. Auch Maas-Ewerd sieht eine mangeln-
de Bereitschaft eines stringenten Umgangs mit den Beauftragungen. Vgl. Th. Maas-Ewerd, Nicht geloste
Fragen 159ff.

%6 Paul VI., Ministeria Quaedam XI. — Meyer urteilt kritisch, wenn er hierzu eine AuBerung von Erzbischof
N'Dayen zitiert: ,,Es ist daher nicht allzu verwunderlich, dal der Vorsitzende der zentralafrikanischen Litur-
gickommission, Erzbischof Joachim N'Dayen, gesagt hat, er finde die Institutio zum Lektorat und Akolythat
fiir die Seminaristen, die schon lingst die entsprechenden Dienste ausgeiibt haben, ausgesprochen licher-
lich und sinnlos, fiir die zahlreichen Laien aber, die die entsprechenden Dienste ausiiben, keineswegs not-
wendig. Das ist nur eine, freilich besonders akzentuierte Stellungnahme unter vielen anderen, und es ist
fraglich, ob man auf Dauer den Akolythat und den Lektorat in der von »Ministeria quaecdam« vorgesehenen
Form aufrecht erhalten kann und soll.“ H.B. Meyer, Liturgischer Leitungsdienst 122.

*7Vgl. Paul VI., Ministeria Quaedam IV.

358 J Weier, Der Stindige Diakon 51. — Ahnlich sieht es Lauenroth, wenn er kritisiert: ,,Es ist zunehmend zu beob-
achten, dall zwischen Lektorat und Akolythat diese Interstitien-Vorschrift nicht eingehalten wird und den
Theologiestudenten beide Ministeria in einer liturgischen Feier [...] iibertragen werden. [...] Die beiden Dien-
ste bilden, dhnlich wie die niederen Weihen vor der Neuordnung des Weiherechts, eine notwendige Durch-
gangsstufe zur Diakonatsweihe. Hierin erblicken wir eine Traditionsverhaftung, die aber durchaus sinnvoll
ist, um die Kandidaten schrittweise in ihren Dienst einzuiiben.” H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat
141f. — Zwar ist ihm Recht zu geben, dass auch fiir die Weihekandidaten die Beauftragungen zu einem tat-
sdchlichen Dienst dienen miissen, doch tradiert die Reduzierung der Beauftragungen auf die kirchlichen
Amtsbewerber den Zustand vor ‘Ministeria Quaedam’” in reduzierter Form weiter.
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Presbyteratsbewerbern vorbehalten und die Laiendienste in den Gemeinden mit zeitlich und lokal

begrenzten Beauftragungen gestalten.”’

Bis heute ist die Rezeption von Ministeria Quaedam schwierig.’* Das groBe Verdienst Pauls VI.
war es 1972, mit diesem Schreiben dringlichste Fragestellungen zu kliren.**' Doch hitte gerade die
Frage, ob es sich bei den Beauftragungen auch um auf Dauer angelegte Laiendienste handelt, noch
einer eindeutigeren Klirung bzw. konsequenteren Umsetzung bedurft.**> Auch die damals aus der
Tradition heraus verstandene® Ausgrenzung von Frauen erwies sich in den Rezeptionsmoglichkeiten
als Hindernis. Dabei meint L. Bertsch, es ,,diirfte nicht zu schwierig sein, z.B. im Rahmen der Bemii-
hungen um den Diakonat der Frau, zu erreichen, dafl zunichst diese Dienstdmter auch Frauen iiber-
tragen werden kénnen.“** Und Kleinheyer meint dazu im Jahre 1980: ,,Wir haben den Ansatz zu
einer besseren Praxis in den universalkirchlichen Dokumenten [Ministeria Quaedam und Ad
Pascendum]; nur reicht noch nicht aus, was darin verordnet ist. Da3 wir hoffen diirfen, auf dem
Weg iiber Korrekturen an MQ [Ministeria Quaedam] in absehbarer Zeit dazu zu kommen, allent-

halben in unseren Gemeinden Lektoren und Akolythen zu haben, jene Dienste, auf die die Kirche

** Diese Praxis war bereits vor "Ministeria Quaedam” in deutschen Bistiimern iiblich und wurde endgiiltig durch
die 1973 erschienene Instruktion der Sakramentenkongregation bestétigt und verfestigt. Somit hatten zwei
romische Dokumente selbst fiir den Unterschied von Akolythen und Kommunionspendern bzw. fiir ,,Kom-
munionspender erster und zweiter Klasse® (4. Schwenzer, ,,Beauftragungen™ 211) gesorgt. Vgl. Kongrega-
tion fiir die Sakramente, Immensae Caritatis I (DEL 2969-2976). — Schon 1974 verwies Kleinheyer auf die be-
stehende Diskrepanz und postulierte eine schrittweise Angleichung der ordentlichen und au3erordentlichen
Beauftragungen im Sinne der Aussagen von "Ministeria Quaedam”. Vgl. B. Kleinheyer, Lektoren und Vorle-
ser 243-250.

%" Die Praxis rezipierte die Theorie nicht, weil die Theorie nicht praktikabel war.“ A. Schwenzer, ,Beauftragun-

gen® 195. — Weiter urteilt Schwenzer sehr positiv iiber die theologische Erneuerung liturgischer Laiendien-
ste. ,,Allerdings fehlte es wohl letztlich an Mut, dieses Rohmaterial in den praxisbezogenen Detailbestim-
mungen auch konsequent und nutzbringend zu verarbeiten. So blieben Konstruktionsfehler und offene Fra-
gen, die bis heute nicht zufriedenstellend beantwortet wurden. Ebd. 209.

%1 Vgl. Anm. 346f.

2 Die in der weiteren Untersuchung besprochenen romischen Dokumente beschiftigen sich durchaus mit der
gleichen Problemstellung, sind aber in der Sache keine wirkliche Fortschreibung, da sie immer wieder mit
dem gleichen Problem beschéftigt scheinen, der Abgrenzung presbyteralen Dienstes von den iibrigen Dien-
sten.

% Die Beschrinkung der Beauftragungen auf Ménner (vgl. Paul VI., Ministeria Quaedam VII) wurde von Paul VI.
mit der Tradition begriindet und weist weniger auf ideologische Griinde.

% L. Bertsch, Die gottesdienstliche Einsetzung 212. — Nicht erst seit dem Apostolischen Brief Johannes Pauls II.,
Ordinatio Sacerdotalis (1994) und der 'Ordination” einiger Frauen auf einem Donauschiff (29. Juni 2002)
scheint die Polarisierung beziiglich der Frauenfrage festgefahren und wenig differenzierend, so dass die
Frage nach dem Frauenpresbyterat alle anderen Uberlegungen 1ihmt.
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glaubt nicht verzichten zu kénnen, dazu berechtigt uns die nachkonziliare Erfahrung: Den Stindigen

Diakon gibt es bereits!**®

4.1.3 Motuproprio ,,Ad pascendum* 15.08.1972

Nach der Regelung der Niederen Weihen und der Einrichtung der Beauftragungen ergénzte Paul V1.
seine Ausfiihrungen iiber die Amter und Dienste mit einem zweiten Motuproprio, das sich als Fort-
flihrung von Ministeria Quaedam einerseits, aber auch von Sacrum Diaconatus Ordinem anderer-
seits verstand und die Aufgaben des Diakons im Blick hatte. Wie bei den beiden anderen Doku-
menten ist auch hier den konkreten Verordnungen ein theoretisch-theologischer Teil vorgeschaltet, in

dem der Papst bewusst auf die Vorgéingerschreiben Bezug nimmt.**

Die Einordnung des Motupro-
prio geschieht durch den Riickverweis auf vorkonziliare und konziliare Entwicklungen, die zur Wie-
derherstellung eines eigenstidndigen Diakonates gefiihrt haben. Doch setzt Paul VI noch frither an,
indem er eine kurze Skizzierung des biblischen Befunds bei Paulus und der patristischen Epoche, mit
Ignatius, Polykarp und der Didaskalia (hier besonders die enge Verbindung des Diakons zum B-
schof: ,,Ohr, Mund, Herz und Seele des Bischofs**®”) vornimmt. Bewusst wird auf einen Bezug auf

368

die Apostelgeschichte verzichtet.™ ,,So gelangte der Diakonat in der Kirche zu wunderbarer Bliite

und gab zugleich ein groBartiges Zeugnis der Liebe zu Christus und den Briidern in den Werken téti-

ger Nichstenliebe, in der Feier des Gottesdienstes und in der Erfiillung pastoraler Aufgaben.“*%

%5 B. Kleinheyer, Vorbereitung auf das Diakonenamt 76. — Interessanterweise hat das Nachsynodale Schreiben
*Christifideles Laici” (1988) Johannes Pauls II. die Intentionen von ‘Ministeria Quaedam” aufgegriffen und
eine Fortschreibung in Aussicht gestellt. Vgl. Johannes Paul II., Christifideles Laici 23: ,Im Lauf der Sy-
nodenarbeiten haben die Viter dem Lektorat und dem Akolythat besondere Aufmerksamkeit gewidmet.
Diese bestanden in der Vergangenheit der Lateinischen Kirche nur als geistige Etappen des Weges zum ge-
weihten Amt. Mit dem Motu proprio Pauls VI. Ministeria quaedam (15. August 1972) haben sie eine eigene
Autonomie und Stabilitdt erhalten und wurden Laien, wenn auch nur Méannern, zuginglich gemacht. Der
neue Codex fiihrt diese Linie fort [vgl. can. 230 § 1 CIC 1983]. Die Viter haben jetzt den Wunsch ausgespro-
chen, dafl »das motu [sic!] proprio Ministeria quaedam auf dem Hintergrund der Praxis, die sich in den Teil-
kirchen entwickelt hat, und vor allem im Hinblick auf die Bestimmung von Kriterien, nach denen die Adres-
saten eines jeden Dienstes ausgewihlt werden sollen, tiberpriift werde«.* — Die Instruktion von 1997 (vgl.
Kapitel 4.1.6) hat sich allerdings auf ein Festschreiben der Situation beschrankt. — So auch die neueste romi-
sche Instruktion vom 25. Mirz 2004. Vgl. Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenord-
nung, Redemptionis Sacramentum 44.

%6 Vgl. Paul VI., Ad Pascendum (hier besonders DEL 2899f.)

7 Paul VI. zitiert in *Ad Pascendum’ Die syrische Didaskalia, Capitel XI (vgl. die deutsche Ubersetzung nach
H. Achelis u.a. 59) — Vgl. hierzu auch Die syrische Didaskalia, Capitel IX: Der Diakon als Mittler zum Bi-
schof (vgl. die deutsche Ubersetzung nach H. Achelis u.a. 46).

%8 Vgl. hierzu Kapitel 5.2.1.
% Paul VI., Ad Pascendum (DEL 2896).
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Als Untergangsgrund im Westen wird der stidrkere Wunsch nach dem Presbyterat genannt. Auch auf
die Wiederherstellungswiinsche des Tridentinum und die Rede Pius’ XII. wird eingegangen.
,SchlieBlich hat sich das II. Vatikanische Konzil die Wiinsche und Bitten zu eigen gemacht, da3 der
stindige Diakonat dort, wo es fiir das Wohl der Seelen von Nutzen ist, als mittlerer Rang zwischen
den hoéheren Graden der kirchlichen Hierarchie und dem {iibrigen Gottesvolk wiederhergestellt wer-
de, gleichsam als Anwalt der Note und Wiinsche der christlichen Gemeinschaften, als Forderer des
Dienstes, der Diakonie der Kirche bei den Ortsgemeinden, als Zeichen oder Sakrament Christi des
Hermn, der »nicht gekommen ist, sich bedienen zu lassen, sondern zu dienen« [vgl. Mt 20,28].97
Dieser Text und der Bezug auf die Didaskalia lassen ein Bild vom Diakon vermuten, das ihn in einer
Art Briickenfunktion zwischen Amt und Volk Gottes sieht. Diese Briickenfunktion ist im Diakonat
der Ostkirchen stark ausgeprégt und wird in der Liturgie durch die Stellung vor der Ikonostase und
das Handeln als Vermittler zwischen Gemeinde und Presbyter deutlich. Auch in den Diskussionen um
den Diakonat in der rdmisch-katholischen Kirche taucht dieses Bild auf. Polarisierend wird dies n-
terpretiert, wenn vom Diakon im "Dienst an der Peripherie” die Rede ist, der damit im Gegensatz zur

presbyteralen Gemeindeverortung steht.*”"

Die konkreten Ausfiihrungen schlieen direkt an Ministeria Quaedam an. ,Es ist besonders ange-
messen, die Dienste des Lektors und Akolythen denen zu iibertragen, die als Kandidaten fiir die
heiligen Weihen in besonderer Weise Gott und der Kirche dienen wollen.**”* Paul VI. spricht von
“besonderer Angemessenheit” und nicht von AusschlieBlichkeit, wie sie z.B. in Deutschland prakti-
ziert wird.>”® Neben den Beauftragungen wird es noch einen Ritus fiir die Aufnahme unter die pres-
byteralen bzw. diakonalen Weihekandidaten geben.’’* Auch die Zolibatsverpflichtung wird als eige-

ner Ritus in die Diakonenweihe eingefiigt.’”

" Ebd. (DEL 2897).

"' Vgl. hierzu M. Hauke, Das spezifische Profil 125f. — ,Angesichts der eben beschriebenen Identitit des Diako-
nats, die sich mit Hilfe der Elemente »Diakonie« und »Briickenfunktion« umreiflen 146t, konnte man die Be-
rufung des Diakonats grundsitzlich eher mit dieser »Geh-hin-Struktur« in Verbindung bringen, wéhrend der
Presbyterat mehr im Sinne der »Komm-her-Struktur« der Kirche die Gemeinde vor Ort leitet. D. Reininger,
Diakonat der Frau 637. — Vgl. zur *Briickenfunktion” Kapitel 7.

37 Paul VI., Ad Pascendum (DEL 2901). Vgl. ebd. 11 (DEL 2903). — Vgl. Paul VI., Ministeria Quaedam XI.
7 Vgl. Anm. 358 und 359.

" Vgl. Paul VI., Ad Pascendum I a) (DEL 2902).

7 Vgl. ebd. VI (DEL 2907). — Vgl. Pontifikale (I), Die Weihe der Diakone 31.
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Da Ad Pascendum vornehmlich Standesfragen zum Diakonat regelt, sind die Verordnungen zur
Liturgie besonders auf Diakonenweihe, Zulassungsritus und Beauftragungen konzentriert. Nur zur
Stundenliturgie im Rahmen der Standespflichten bezieht das Motuproprio Stellung. Die Reduzierung
nach den Richtlinien der AES wird genauso bekriftigt’”® wie die Kompetenz der Bischofskonferen-

zen beziiglich der genauen Regelung.””’

Insgesamt war das Schreiben Pauls VI. eine weitere notwendige Aufarbeitung zur ordnungsgeméllen
Umsetzung der Willenserkldarung aus Lumen Gentium, einen eigenstindigen Diakonat zu ermogli-

chen.’”

4.1.4 Codex luris Canonici 1983

Als im Jahr 1983 der Codex Iuris Canonici von Johannes Paul II. promulgiert werden konnte,
war ein weiterer Schritt zur Aufarbeitung nachkonziliarer Aufgabenstellungen vollzogen und ein lange

empfundenes Desiderat behoben.*”

In Bezug auf den Diakonat waren im Vergleich zum CIC
1917°* durch die Erweiterung seiner Aufgaben in LG 29 und Sacrum Diaconatus Ordinem, aber
auch durch die Errichtung eines eigenstindigen Amtes mit der Zulassung auch verheirateter Bewerber

neue Ordnungen nétig geworden.*®!

Auch inhaltlich versteht sich der Codex von 1983 als Fortfiihrung und juristische Umsetzung der
konziliaren Ekklesiologie in Lumen Gentium. Deshalb beginnt das zweite Buch des Codex unter der
Uberschrift ,,Volk Gottes**** mit dem Sendungsaufirag aller Glaubigen. Can. 204 § 1 nennt die Be-
rufung und Sendung aller Getaufter und ihre Teilhabe am priesterlichen, prophetischen und konigli-

chen Amt Christi. Darin begriindet sich die weitere ekklesiologische Entfaltung in den gesetzlichen

76 Vgl. Anm. 342.

*7"Vgl. Paul VI., Ad Pascendum VIII (DEL 2909). — Lauenroth hitte in der Frage der Tagzeitenliturgie eine Diffe-
renzierung zwischen verheiratetem und zolibatdrem Diakon fiir sinnvoll erachtet. Zolibatiare Diakone wiren
dann zur gesamten Stundenliturgie verpflichtet. Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige Diakonat 144.

8 Lauenroth spricht von “kontinuierlicher Fortsetzung und Kodifizierung'. Vgl. H.-E. Lauenroth, Der Stindige
Diakonat 146.

’” Bereits in seiner Konzilsankiindigung am 25. Januar 1959 hatte Johannes XXIII. die Revision des Codex Iuris
Canonici in Aussicht gestellt. Vgl. G. Alberigo, Die Ankiindigung des Konzils 1.

%0 7Zum Diakonat im CIC 1917 vgl. Anm. 231.

1 Can. 1031 z.B. bestitigt das Zulassungsalter von 25 fiir zolibatire und 35 fiir verheiratete Diakone. Can. 1050
verlangt das schriftliche Einverstindnis der Ehefrau. Vgl. hierzu die Diakonenweihe, Anm. 332.

%2 Vgl. cann. 204-746 CIC 1983.
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Verordnungen.’® In diesem Grundduktus scheint es auch interessant, dass der CIC in seiner Begriff:
lichkeit zwischen Weihe und Amt™*? unterscheidet, wodurch in der juristischen Terminologie eine
auch fiir die amtstheologische Diskussion wertvolle Differenzierung erreicht worden ist'®. Sakra-
mentales Weiheamt — kirchliche Amter — Dienste des ganzen Volkes Gottes: diese Differenzierung
entspricht nicht nur einem umfassenden Sendungsauftrag der Kirche, sondern auch einer ekklesialen

Struktur, die sich nach dem II. Vatikanum entwickelt hat.

In der konkreten Zuordnung des Diakonates steht die Zugehorigkeit zum sakramentalen Weiheamt
auBer Frage.” Deshalb hat der Diakon als "Empfinger der heiligen Weihe” Anteil am Leitungs-

dienst. >’

Trotzdem bleibt auch in den Canones des CIC eine sakramentale Eigenstindigkeit des
Diakonates unklar. Wenn H. Flatten dies fiir den Codex von 1917 konstatiert’®®, dann kann dies
mit wenigen Modifikationen nach 1983 ebenfalls noch festgestellt werden, da man bewusst an die

Moglichkeiten von 1917 angekniipft hat und durch die Begriindung aus dem gemeinsamen Priester-

3 Vgl. R. Puza, Der liturgische Leitungsdienst 252f. — Ahnlich urteilt auch Selge: ,,Es ist dem Gesetzgeber im
groflen und ganzen gelungen, der Communio-Ekklesiologie des Zweiten Vatikanischen Konzils, welche sich
konkretisiert hat in der Aussage vom gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen, entfaltet in der Lehre vom
dreifachen Amt Christi, als Vision und drangendes Anliegen der Viter des Konzils eine rechtliche Form zu
geben.“ K.-H. Selge, Laien als amtliche Seelsorger 584. — Eher negativ fillt in diesem Zusammenhang das Ur-
teil Hiinermanns aus, der einen eher fragwiirdigen Rezeptionsprozess des II. Vatikanums im CIC konstatiert.
Vgl. P. Hiinermann, Zur Rezeption 87ft.

* Vgl. can. 145 § 1 CIC 1983: , Kirchenamt ist jedweder Dienst, der durch gbttliche oder kirchliche Anordnung auf
Dauer eingerichtet ist und der Wahrnehmung eines geistlichen Zweckes dient.“ — Vgl. hierzu auch can. 150,
welcher die Weihe zum ‘sacerdos” fiir das *Amt der umfassenden Seelsorge” vorschreibt. — ,,Die Ubertra-
gung eines kirchlichen Amtes ist — bei Klerikern oder Laien — eine Indienstnahme fiir einen bestimmten, fest
umschriebenen Aufgabenbereich durch die zusténdige kirchliche Autoritdt.“ 4. Loretan, Pastoralassisten-
tinnen 238. ,,Das Kirchenrecht kennt ein Amt der Beauftragten [can. 228 § 1: »Laien, die als geeignet befun-
den werden, sind befihigt, von den geistlichen Hirten fiir jene kirchlichen Amter und Aufgaben herangezo-
gen zu werden, die sie gemdl den Rechtsvorschriften wahrzunehmen vermdgen.«]; die Sakramententheolo-
gie, so die Deutsche Bischofskonferenz, kann sich ein » Amt ohne Weihe« nicht vorstellen. Beide Amtsbe-
griffe gehoren schleunigst miteinander vermittelt, zumal dabei der sakramentale Charakter der Kirche mit zur
Diskussion steht.” Ebd. 243.

5 Bereits ‘Ministeria Quaedam’ hat eine solche Differenzierung vorgenommen und auch andere Dienste neben
dem sakramentalen Amt als “officium” bezeichnet. Vgl. Kapitel 5.1.

3¢ _Die Weihen sind Episkopat, Presbyterat und Diakonat“. Can. 1009 § 1. — Diese sakramentale Weihe geht iiber

das Kirchenamt durch seinen “character indelebilis” und die drei Dienste des Lehrens, Heiligens und Leitens
‘in persona Christi capitis” hinaus. Vgl. can. 1008. — Zur "repraesentatio Christi capitis” des Diakons vgl. Ka-
pitel 7.

*7Vgl. can. 129 § 1 CIC 1983. — Stubenrauch sieht dies kritisch: ,,In seinem Bestreben, allgemeingiiltige Aussagen
zu den Klerikern zu machen, miflachtet ndmlich der Codex damit, daf} es einen bedeutsamen Unterschied
zwischen den Diakonen und den »sacerdotes« hinsichtlich ihres liturgischen Dienstes gibt. [...] Damit aber
besteht die Gefahr, [...] die Eigenstindigkeit und Eigenart des diakonalen Dienstes zugunsten einer Gleich-
stellung mit den »sacerdotes« aufzuldsen.” 7. Stubenrauch, Wer ist Triger der Liturgie? 183f.

388 »Wihrend die priesterlichen Weihegewalten (wie die zur eucharistischen Konsekration oder zur Siindenverge-

bung) an die Ubertragung durch die Priesterweihe gebunden sind, findet sich unter den Weihegewalten des
Diakons keine einzige, welche die Kirche nicht auch ohne Diakonatsweihe verleihen konnte. H. Flatten,
Der Diakon 130f.
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tum heraus keine diakonale Spezifizierung erreichen konnte. Stellt man die Bereiche diakonalen Han-
delns zusammen, die im Codex genannt sind, so ldsst sich gut die Nahe zu den Handlungsmdoglich-

keiten der Laien feststellen.

Can. 835 § 3 erkennt die liturgischen Bestimmungen fiir den Diakon an™, was sich auf die liturgi-

schen Ordnungen der rdmischen Liturgie und damit indirekt auch auf die liturgie-bezogenen Aussa-
gen von LG 29, Sacrum Diaconatus Ordinem und Ad Pascendum®" bezieht. Dass § 4 auch die
,ubrigen Glaubigen* als Handlungstrager nennt, ist im Sinne der “participatio actuosa” (vgl. SC 14
und 28) notwendige Konsequenz. Deshalb spricht can. 899 § 2 auch vom Zusammenwirken aller
Glaubigen, wenn die Eucharistie als Handlung Christi und der Kirche gefeiert wird. In can. 910 § 1
dagegen findet der Diakon besondere Beachtung, wenn er als ,,minister ordinarius* bei der Spendung

der Kommunion genannt ist.*”!

Geht es um die Aussetzung der Eucharistie zur Anbetung, sind zwar
der “sacerdos’ und der Diakon genannt, doch kénnen dies auch beauftragte Akolythen tun.** Allein

die Vollmacht zum eucharistischen Segen ist dem Weiheamt vorbehalten.

Ganz dhnlich verhélt es sich mit dem Vorsteherdienst des Diakons bei der feierlichen Taufe und mit
der entsprechenden Taufvollmacht. Gemill SC 68 und LG 29 ist der Diakon in can. 861 als ,,mini-
ster ordinarius® bei der Feier der Taufe genannt. Dies ist eine Weiterentwicklung zum Kirchenrecht

7393

von 1917 (‘minister extraordinarius™"). Allerdings kann auch jeder Beaufiragte oder im Notfall ,,je-

der von der nétigen Intention geleitete Mensch**** auBerordentlicher Taufspender sein. Can. 1108

% Stubenrauch bedauert die endgiiltige Fassung des Paragraphen, die im Vergleich zu den vorbereitenden Vor-
schldgen viel inhaltsleerer ausgefallen sei. Vgl. T. Stubenrauch, Wer ist Trager der Liturgie? 181. — Gestri-
chen wurde der liturgische Dienst Presbytern gegeniiber, da er mit der Tradition nicht vereinbar sei. ,,Damit
aber wurde dieser Canon seiner Sinnspitze beraubt und ist damit letztlich nichtssagend und im Grunde ent-
behrlich. Die Kritik an der Aussage, daB3 die Diakone den Presbytern dienen, ist jedoch keineswegs stichhal-
tig.“ Ebd. — Das Direktorium (1998) spricht dagegen vom liturgischen Dienen des Diakons bei Bischof und
Presbyter. Vgl. Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 22 (siche Anm. 448).

' Vgl. J. Weier, Der Stindige Diakon 35

*! Akolythen und andere Laien sind nur auBerordentliche Spender. Vgl. can. 910 § 2. — ,,Dies bedeutet eine we-
sentliche Anderung gegeniiber dem fritheren Recht, nach dem der Diakon nur auBerordentlicher Spender
(minister extraordinarius) der Eucharistie war. [...] Wenn nunmehr der Diakon ebenso wie der Priester als or-
dentlicher Spender der Kommunion bezeichnet wird, so wird dadurch eine klare Abgrenzung geschaffen
zwischen denjenigen, die als geweihte Amtstrdger die Kommunion spenden, und den Laien, die aufgrund
der Institutio als Akolyth oder als vom Bischof beauftragte Kommunionhelfer bei der Kommunionspendung
mitwirken.*“ J. Weier, Der Standige Diakon 108f.

2 Vgl. can. 943 CIC 1983.
% Vgl. can. 741 CIC 1917. Vgl. Anm. 269.
3% Can. 861 § 2 CIC 1983.
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§ 1 weist dem Diakon die Assistenz bei der EheschlieBung zu™”, sieht aber auch fiir diese Tétigkeit
beauftragte Laien vor.””® Bei der Spendung von Sakramentalien werden Kleriker allgemein und Lai-

en bei entsprechender Beauftragung genannt.*’

Allerdings differenziert can. 1169 zwischen der Wei-
hevollmacht der Bischofe (§ 1), der allgemeinen Segensvollmacht der Presbyter (§ 2) und den Seg-
nungen des Diakons, ,,die ihm von Rechts wegen ausdriicklich gestattet werden® (§ 3). Leider ist der
Diakon im Rahmen der Begrabnisfeier nicht explizit genannt, doch legt der Verweis im Quellennach-
weis des CIC auf LG 29 und Sacrum Diaconatus Ordinem 22°°* die Vermutung nahe, dass der
Vorsteherdienst des Diakons in can. 1168 impliziert ist.””” Insgesamt fillt auf, dass der CIC von
1983 im Vergleich zu Sacrum Diaconatus Ordinem und Ad Pascendum die bestehenden Ein-

schriankungen diakonalen Handelns ‘ubi sacerdos deest” auslisst.*”’

In den liturgischen Ordnungen
ist die liturgisch-ekklesiale Perspektive von der Einheit zwischen amtlicher und liturgischer Leitung
allerdings auch nach 1983 erhalten geblicben.*' Dass im CIC zB. die Spendevollmacht fiir die
Krankensalbung nicht auf den Diakon ausgeweitet wurde, liegt daran, dass der CIC zwar sakra-
mentale Handlungsabldufe regelt und theologische Sachverhalte in juristische Ordnungen {ibersetzt,

aber keine theologischen Grundsitze neu ordnet.*”

% Vgl. auch can. 1111 CIC 1983. — Nicht so in den Riten der (unierten) Ostkirchen. Vgl. Anm. 239.

% Vgl. can. 1112 CIC 1983. — Da sich die Partner das Sakrament gegenseitig spenden, ist die Assistenz aus ekkle-
sialen, nicht aus sakramentalen Griinden mit dem Amt verkniipft. — Die kirchenrechtliche Perspektive der sa-
kramentalen Bedeutung des Ehekonsens ist sakramententheologisch allerdings nicht unumstritten. So wird
gerade aus dem Blickwinkel der Liturgie die sakramentale Bedeutung des Trauungssegens herausgestellt,
wodurch auch eine ‘Spendevollmacht” des Vorstehers der Trauung zu konstatieren ist. — Vgl. besonders
A. Jilek, Fragen zur heutigen Feier der Trauung; ebenso 4. Jilek, Das grole Segensgebet iiber Braut und
Bréautigam. — Auf die sakramentale Funktion von anamnetisch-epikletischen Hochgebeten verweist auch
W. Haunerland. In Analogie besonders zu den Ordinationsgebeten stellt sich fiir ihn die Frage nach der sa-
kramentalen Bedeutung des Trauungssegens. Vgl. W. Haunerland, Zur sakramententheologischen Relevanz
42ff. — F. Puza pladiert fiir eine Aufwertung der Segensvollmacht durch den Vorsteher der Trauung und will
aber gleichzeitig an der priméren sakramentalen Funktion des Ehekonsens festhalten. Vgl. R. Puza, Kirchen-
recht — Theologie — Liturgie 82.

*7Vgl. can. 1168 CIC 1983.
% Vgl. can. 1168 CIC [1983] fontium annotatione.

** Die Praenotanda zum *Ordo Exsequiarum’ von 1969 nennt den Diakon im Sinne von LG und *Sacrum Diacona-
tus Ordinem” im 19. Artikel als Leiter der Begrébnisfeier. Auch hier wird auf die Moglichkeit verwiesen, Laien
zu diesem Dienst zu beauftragen. Vgl. Ordo Exsequiarum 19.

4% Weier bewertet diesen Wegfall positiv. Vgl. J. Weier, Der Stindige Diakon 99f. — Dabei handelt es sich aller-
dings um eine rechtliche Vereinfachung, die aus liturgietheologischer Perspektive anders zu bewerten ist,
vgl. Kapitel 12.

' Vgl. Ordo Benedictionum 18.

42 Hinsichtlich der Krankensalbung schreibt das Kirchliche [sic!] Gesetzbuch nur die derzeit geltende Disziplin

fest, ohne das theologische Problem zu 16sen, ob ein Diakon die Krankensalbung spenden kann.*“ A. Weif3,
Der Stiandige Diakon 176.
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Wirft man einen Blick in die Verkiindigungstitigkeit des Diakons, zeigt sich ein dhnliches Bild wie in
den liturgischen Aufgabenstellungen, auch wenn can. 757 explizit vom Verkiindigungsaufirag des
Diakons durch die Weihevollmacht spricht.*”® Sowohl zum liturgischen Vollzug wie zum Verkiindi-
gungsdienst gehort die Predigt bzw. die Homilie. Sie ist ein integraler Bestandteil der Liturgie*** und
an Sonn- und Feiertagen vorgeschrieben.*” Die Homilie in der Messe*" ist dem “sacerdos’ und dem

Diakon vorbehalten*"’

, wihrend beauftragte Laien in anderen Gottesdienstformen zur Predigt beauf-
tragt werden konnen.*”® Hier steht theologische Intention (Einheit von Verkiindigung und liturgischem
Vollzug im Vorsteherdienst der Eucharistie) verbunden mit der Tradition (der Diakon als Verkiindi-
ger in der Eucharistie im Rahmen seiner weiheamtlichen Lehrvollmacht) in Konkurrenz mit der Lehr-
und Verkiindigungskompetenz haupt- und ehrenamtlicher Laien, was in der praktischen Umsetzung

gerade im deutschsprachigen Raum zu Schwierigkeiten fithrt.*”

In der auBerliturgischen Verkiindigung scheinen Kleriker und Laien im Wesentlichen gleichgestellt.
Can. 776 sieht die Sakramentenkatechese als vornehmliche Pflicht des Gemeindevorstehers (paro-
chus), welcher aber Kleriker wie Laien mit in die Verantwortung nehmen soll. Ebenso verhélt es sich

mit den Beauftragungen zum Religionsunterricht an Schulen’'® und zur Missionstitigkeit.*'" Schlief3-

3 Diese Aufgabe ist ihnen durch die sakramentale Weihe iibertragen worden, die gleichzeitig die Sendung in

sich schliet. Den Verkiindigungsdienst konnen die Diakone auf vielfiltige Weise wahrnehmen: [...] Die
Verweigerung oder der Entzug der Predigtbefugnis konnen im Hinblick darauf, da3 die Vollmacht zur Predigt
in der Weihe begriindet ist, nur aus einem schwerwiegenden Grund erfolgen.“ J. Weier, Der Stindige Diakon
135.

¥ vgl. SC 52.
* Vgl. ebd. — Siehe auch can. 767 § 2 CIC 1983.

% Wihrend in theologisch-inhaltlicher Terminologie die Homilie die Auslegung von Schrift und Liturgie bezeich-
net und Predigt im Gegensatz dazu alle mdglichen anderen Themen zum Inhalt haben kann, unterscheidet
der CIC zwischen Messe (Homilie) und anderen gottesdienstlichen Feiern (Predigt).

7 Vagl. can. 767 § 1 CIC 1983.
*% Vagl. can. 766 CIC 1983.

% Mit dem CIC 1983 war auch die deutsche Sondererlaubnis zur auBerordentlichen Homilie beauftragter Laien
(vgl. hierzu die Sondererlaubnis fiir die Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland vom 20.11.1973. Kon-
gregation fiir den Klerus, Reskript an den Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz) in der Messe
quasi erloschen. Ein erneuter Antrag der deutschen Bischofe auf eine weitere Verlingerung dieser Son-
dererlaubnis wurde am 22.2.1985 und letztmalig am 5.3.1987 von der Kongregation fiir den Klerus abgelehnt
(vgl. das rdmische Schreiben vom 5.3.1987 an den Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz J. Kard.
Hoéffner: Sacra Congregatio pro clericis, Prot. 179915/I). Mit dem pastoralen Wort der deutschen Bischofe
zum Beschluss der Laienpredigt vom 24.2.1988 (vgl. Wiirzburger Didzesanblatt 134 (1988) 168-171) fand die-
ser deutsche "Sonderweg” seinen Abschluss. Hier wird Laien in der Eucharistie lediglich bei der Statio zu
Beginn der Messfeier die Moglichkeit zum geistlichen Wort eingerdumt, wenn keine Homilie im Wortgottes-
dienst moglich ist. Seither kommt es vielerorts zu betrachtlichen Diskrepanzen zwischen Ordnung und Wirk-
lichkeit.

#19Vagl. can. 804 § 2 CIC 1983.
#11'vgl. cann. 784f. CIC 1983.
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lich sind Diakone wie beauftragte Laien Mitarbeiter in der Seelsorge*'> und haben gleichermafen die
Moglichkeit der Teilhabe an den Leitungsfunktionen einer Pfarrei unter der Moderation eines Prie-
sters.*® Auch die noch in LG 29 fiir den Diakonat genannte (Vermogens-)Verwaltung bleibt im CIC

nicht an das Weiheamt gebunden.*'*

,»Wenn man die gesamte nachkonziliare Gesetzgebung beziiglich des Stindigen Diakonates zu wiirdi-
gen versucht, gelangt man zu der Feststellung, daf3 der Diakonat als eigenstindige Weihestufe zwar
wiedereingefiihrt worden ist, dal aber die Gesetzgebung {iber eine bloBe Wiederherstellung des
frithchristlichen Diakonates hinausgegangen ist. Dem Stindigen Diakon stehen heute weit mehr Be-
fugnisse zu, als dies friiher der Fall war.**"> Dies steht zwar im Duktus der nachkonziliaren Weiter-
entwicklung, doch bleibt die Unsicherheit klarer diakonaler Einordnung. Einerseits ist nach can. 1008
der Diakon Teilhaber am Handeln “in persona Christi capitis’, andererseits aber zieht gerade der
Codex die Trennlinie zwischen Diakonat und Laiendiensten hauptséchlich durch die Unterscheidung

von ‘ordinarius’ und “extraordinarius”.*'¢
4.1.5 Katechismus der Katholischen Kirche 1993

Ein kurzer Seitenblick soll in den 1993 erstmals verdffentlichten Katechismus der Katholischen
Kirche geworfen werden, der sich als eine weitere Umsetzung und Fortschreibung des Zweiten Va-
tikanischen Konzils versteht.*'” Beziiglich des Diakonates beruft sich der Katechismus vor allem auf
LG 29 und AG 16, gerade wenn seine Aufgaben beschrieben werden.*'® In KKK 1588 ist entspre-
chend LG 29 (und CD 15) der Diakon als Diener des Volkes Gottes in Liturgie, Verkiindigung und

Diakonie zusammen mit Episkopat und Presbyterium genannt.

KKK 875 verdient besondere Aufmerksamkeit, da hier ein wichtiger Aspekt diakonaler Weiheamt-
lichkeit zur Sprache kommt. Der Absatz beschreibt die hierarchische Verfassung der Kirche und gibt

Antwort auf die Frage: "Warum das kirchliche Amt?” ,,Der vom Herrn Gesandte spricht und handelt

12 Vgl. can. 519 CIC 1983.

3 Vgl. can. 517 § 2 CIC 1983.

4 Vagl. can. 1279 CIC 1983.

5 J. Weier, Der Stindige Diakon 35.

16 vgl. hierzu M. Lehner, Nicht Fisch, nicht Fleisch 363.
"7 Vagl. Johannes Paul II., Fidei Depositum.

8 Vgl KKK 1569-1571. — Im Kurztext KKK 1596 werden die Dienste des Diakons in Liturgie, Seelsorge und Dia-
konie als wichtige Amter bezeichnet, trotz der fehlenden Teilhabe am Amtspriestertum (sacerdotium).
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nicht in eigener Autoritéit, sondern kraft der Autoritét Christi; er spricht zu der Gemeinde nicht als
eines ihrer Glieder, sondern im Namen Christi. Niemand kann sich selbst die Gnade verleihen; sie
muf} geschenkt und angeboten werden. Das setzt Diener der Gnade voraus, die von Christus be-
vollméchtigt sind. Von ihm empfangen sie die Sendung und die Vollmacht (heilige Gewalt), »in der
Person Christi des Hauptes« (in persona Christi capitis) zu handeln.*"” Der Katechismus nennt ne-
ben der Grundhaltung fiir das Weiheamt, dem Dienen, als wesentliches Handlungsmerkmal des hier-
archischen Amtes das Handeln in der Person Christi des Hauptes und dies als Charakteristikum des
gesamten ‘ordo” von Bischof bis Diakon. In der Einordnung des Diakonates in das hierarchische
Amt steht der Katechismus somit auf einer Linie mit dem CIC 1983.**° Dass der Diakon zwar ‘in
persona Christi capitis” handelt (vgl. CIC 1983) aber keinen Anteil am ‘sacerdotium” hat (vgl. LG
29) macht die amtliche Stellung des Diakons zwar stark, schlie}t thn aber eindeutig vom zentralen
Handeln in der eucharistischen Christusreprésentanz aus. Dies wire eine stringente Fortschreibung
der theologischen Zuordnung des Diakonates zum hierarchischen Priestertum, wenn der Katechismus
1997 nicht eine Revision erfahren hitte. Wo vorher von der Teilhabe des “ordo” an der Sendung und
der Vollmacht “in der Person Christi des Hauptes” zu handeln die Rede war, heif3t es nun:

,»Von ihm empfangen die Bischofe und die Priester die Sendung und die Vollmacht [...], »in der Per-

son Christi des Hauptes« [...] zu handeln, die Diakone die Kraft, in Gemeinschaft mit dem Bischof

und seinem Presbyterium dem Volke Gottes in der »Diakonie« der Liturgie, des Wortes und der Lie-
be zu dienen.“*'

Somit ist der Versuch einer Harmonisierung zweier Amtsmodelle wieder zuriickgenommen.*** Das
Handeln "in persona Christi capitis” ist mit dem sazerdotalen Handeln verbunden, wéhrend der Dia-
kon als ministeriales Amt keinen Anteil daran hat. Dies entspricht der amtstheologischen Tradition,
wie sie auch in LG 29 ihren Niederschlag gefunden hat. Allerdings bleibt auch der Katechismus

selbst nicht stringent, wenn er an anderer Stelle*”® das Amt wieder insgesamt durch das Handeln ‘in

9 KKK (1993) 875.

9 Vgl. can. 1008 CIC 1983. — Zur Frage nach dem Handeln des Diakons ‘in persona Christi capitis’ siche auch
Kapitel 7.

21 KKK (1997) 875.

#2 G.L. Miiller versucht trotzdem ein verbindendes Bemiihen im Katechismus zwischen diakonaler Teilhabe am
hierarchischen Priesterum und der Differnzierung zwischen “sacerdotium” und "ministerium” herauszulesen.
Vgl. G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 165f.

3 vgl. KKK 158]1.



94

424

persona Christi capitis” charakterisiert.””" Eine Kldrung beziiglich der amtstheologischen Zuordnung

des Diakonates ist auch in spéteren rémischen Dokumenten nicht geleistet.**

4.1.6 Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am
Dienst der Priester 15.08.1997
Die rémische Instruktion, die "einige Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst der Priester’
besprechen und kldren mdochte, ist in mehrerer Hinsicht beachtenswert. Zum einen wiirde der Titel
eine kontinuierliche Weitertradierung nachkonziliarer Rezeption nahelegen und notwendige Erganzun-
gen zu Ministeria Quaedam von 1972 und Christifideles Laici von 1988 vermuten lassen, doch
wird dies von der Instruktion selbst verneint: ,,Hier ist nicht der Ort, den ganzen theologischen und
pastoralen Reichtum der Rolle der Laien in der Kirche zu vertiefen. Er wurde bereits durch das Apo-
stolische Schreiben Christifideles Laici ausfiihrlich dargestellt. Das Ziel dieses Dokuments besteht
einfach darin, klare und verbindliche Antwort zu geben auf drdngende und zahlreich bei unseren D
kasterien eingelangte Anfragen von Bischofen, Priestern und Laien, die gebeten haben, hinsichtlich
neuer Formen »pastoraler« Tatigkeiten von Laien im Bereich der Pfarreien und Didzesen aufgeklart
zu werden.“**® Was sonst eher durch die inhaltliche Vorgehensweise eines romischen Dokuments
deutlich wird, ist hier offen erklértes Programm. Aktuelle “Fehlentwicklungen” und "Missstéinde” sol-
len reguliert und behoben werden. Die Intention scheint vornehmlich jurisdiktioneller Art zu sein. Zum
Zweiten erstaunt die Verfasserschaft dieses Dokuments. Die Instruktion ist von sechs Kongregatio-
nen und zwei Pépstlichen Réten unterzeichnet, weil nicht nur engere Fragen des Gottesdienstes und

der Sakramentendisziplin betroffen sind.

Den "Praktischen Verfligungen” sind "Theologische Prinzipien” vorangestellt, die etwas von der Mo-
tivation erkennen lassen, die hinter den Themen der Instruktion steht: die Sorge um die Identitéit des
Amtes, besonders des sazerdotalen Presbyterats. Bewusst setzt das Dokument bei Lumen Gentium
an, wenn es sagt: ,,Dem Geheimnis der Kirche entspringt der an alle Glieder des mystischen Leibes
gerichtete Ruf, gemiB den verschiedenen Amtern und Charismen an der Sendung und am Aufbau

des Volkes Gottes in einer organischen Gemeinschaft mitzuwirken.“**” Dabei unterstreicht das dritte

#4 Deshalb urteilt auch Hauke, dass die Veréinderungen in KKK 875 keine Absage des Handelns “in persona Chri-
sti capitis” an den Diakonat intendieren wiirden. Vgl. M. Hauke, Das spezifische Profil 104f.; vgl. M. Hauke,
Die Diskussion um den Diakonat der Frau 444f.

3 Vgl. hierzu auch die "Einfithrung’ zur "Ratio Fundamentalis” und dem Direktorium von 1998 und diese beiden
Dokumente selbst, Kapitel 4.1.7.

8 Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Vorwort.

7 Ebd.—Vgl. LG 33.
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Kapitel der “Theologischen Prinzipien” die besondere Rolle und die “Unersetzbarkeit” des Weihe-
amtes: ,,Eine Gemeinschaft von Glaubigen kann ihre Leitung nicht von organisatorischen Kriterien aus
dem Vereinswesen oder aus der Politik ableiten, wenn sie Kirche genannt werden und wahrhaft sein

Wlu <428

In den ‘Praktischen Verfiigungen *** wird der Diakon im Kontext des amtlichen Lehr- und Verkiin-
digungsauftrags eng verbunden mit dem Bischof und dem Presbyterium genannt.”*° Deshalb kommt
ihm auch die Homilie in der Messe zu, die den Laien nicht gestattet ist.**' Dagegen wird der Diakon
in einem Zug mit den Laien genannt, wenn es um die Feier der Messe als Ganze geht: ,,Um auch auf
diesem Gebiet die kirchliche Identitdt jedes einzelnen zu wahren, sind Mi3brauche verschiedener Art
abzuschaffen, die der Bestimmung des can. 907 entgegenstehen, demgemél es den Diakonen und
Laien in der Eucharistiefeier nicht erlaubt ist, Gebete oder Gebetsteile — insbesondere das eucharisti-
sche Hochgebet und die Doxologie — vorzutragen oder Handlungen und Gesten zu verrichten, die
dem zelebrierenden Priester vorbehalten sind.*“*** Hier reagiert die Instruktion offensichtlich auf Be-
richte, nach denen Diakone wie Laien prasidiale Aufgaben in der Messe libernechmen oder diese mit

dem Vorsteher abwechselnd vortragen,**?

Auch in der Frage nach der Krankensalbung richtet sich die Instruktion implizit an den Diakon, auch
wenn nur die Laien genannt werden: ,,Wo Laien die Kranken in den schwersten Momenten beglei-
ten, ist es ihre hauptsidchliche Aufgabe, das Verlangen nach den Sakramenten der Bufle und der
Krankensalbung zu wecken und die Bereitschaft dazu zu férdern sowie bei der Vorbereitung auf eine

gute sakramentale Einzelbeichte und auch auf den Empfang der Krankensalbung zu helfen. Hinsicht-

8 Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Theologische Prinzipien 3.

* Ein Blick in die "Praktischen Verfiigungen” dient der Frage nach dem Diakon und lisst deshalb andere wichtige

Aspekte dieses Dokuments auler Acht.

#0 Die eigentliche Ausiibung dieser Aufgaben steht dem Didzesanbischof als Leiter des gesamten Verkiindi-

gungsdienstes in seiner Kirche zu, und sie steht auch den Priestern als seinen Mitarbeitern zu. Diesen
Dienst versehen auch die Diakone in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Presbyterium.* Kongrega-
tion fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Art. 2 § 1.

#!'Val. Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Art. 3 § 1. — Diese Beschrinkung sicht

die Instruktion nur fiir die Messe. Die Homilie auBerhalb der Messe ist Laien entsprechend jeweiliger
Rechtslage (Beauftragung) und liturgischer Normen erlaubt. Vgl. Ebd. § 4. — Die Instruktion ‘Redemptionis
Sacramentum” von 2004 sieht sogar fiir diese Predigt auBerhalb der Messfeier eine besondere Genehmigung
des Ortsordinarius “ad actum’ vor. Vgl. Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakramentenordnung,
Redemptionis Sacramentum 161.

2 Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Art. 6 § 2.

3 Inwieweit solche Vermutungen von der Realitit gedeckt sind, muss an dieser Stelle unbeantwortet bleiben. —
Zu den Optionen der interviewten Diakone auf eine stirkere und aktivere Beteiligung am eucharistischen
Hochgebet vgl. Abschnitt C, Kapitel 9.2.6.2.
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lich der vielfiltigen Formen der Sakramentalien haben die Laien darauf zu achten, daB3 deren Feier
nicht zur Meinung verfiihrt, es wiirde sich um jene Sakramente handeln, deren Spendung ausschlief3-
lich dem Bischof und Priester zusteht. Keinesfalls konnen Nicht-Priester Salbungen vornehmen, we-
der mit dem fiir die Krankensalbung geweihten noch mit dem nicht geweihten OL‘*** Ebenfalls
gleichlautend mit den Laien ist das Verbot der Mitgliedschaft von Diakonen im Didzesanpriester-

rat.*

Demgegeniiber findet die Instruktion wiederum Aussagen, die den Diakon in einem Zug mit den
Presbytern nennen. Ganz im Sinne von LG 29 ist es, wenn der Diakon als wiinschenswerter Vorste-
her in der Begribnisfeier gesehen wird.*° Dies gilt ebenso fiir die sonntiiglichen Gottesdienste ohne
Priester, in denen der Diakon im Gegensatz zum (beauftragten) Laien als “minister ordinarius” a-

437

scheint.™" Und schlieflich wird dem Diakon bei der Beteiligung an der Gemeindeleitung der Vorzug

vor dem Laien eingerdumt.***

Hinter der Ambivalenz, in der der Diakon in der rdmischen Instruktion von 1997 erscheint, verbirgt
sich die eingangs erwihnte Sorge um die Identitdt des “ordo’. Wie auch in allen anderen hier nicht
angefithrten Artikeln gibt die Instruktion in keiner Ausfiihrung neue Anweisungen.*’ Allein in der
Zusammenstellung liegt ihre Intention. Dass der Diakon einmal auf Seiten des Amtes genannt wird
und dann auf der Seite der Laien in Abgrenzung zum sacerdotium’, macht seine ambivalente Stellung

an sich deutlich. Es zeigt aber auch die Bestrebungen, amtliche Identitéit in der Spannung zwischen

4 Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen, Art. 9 § 1. —,,Es ist zu betonen, daB der aus-
schlieBlich dem Priester vorbehaltene Dienst der Krankensalbung in enger Verbindung dieses Sakramentes
mit der Siindenvergebung und mit dem wiirdigen Empfang der Eucharistie zu sehen ist.“ Ebd. § 2. — Dass
diese Frage im Problembereich diakonalen Handelns liegt, zeigt sich in Kapitel 5 vorliegender Untersuchung.

3 Vgl. ebd. Art. 5 § 1. — Dieses Verbot hat zu Schwierigkeiten fiir den Vertreter der Diakone im Priesterrat deut-
scher Didzesen gefiihrt. Die zuvor stimmberechtigten Vertreter der Diakone im diézesanen Priesterrat sind
nur noch mit Gaststatus vertreten.

B0 Vagl. ebd. Art. 12.

®7Vagl. ebd. Art. 7 § 1: ,,Weil Priester oder Diakone fehlen, finden mancherorts Sonntagsgottesdienste unter der
Leitung von Laien statt.” — Hier bezieht sich die Instruktion auf das Direktorium ,,Sonntdglicher Gemeinde-
gottesdienst ohne Priester: ,,Zum Vorsteherdienst fiir solche sonntidglichen Versammlungen sind als erste
Helfer der Priester Diakone heranzuziehen. Weil ndmlich der Diakon zur Leitung und Férderung des Wachs-
tums des Volkes Gottes geweiht ist, kommt es ihm zu, das Gebet zu leiten, das Evangelium zu verkiinden, die
Homilie zu halten und die Kommunion auszuteilen.” Kongregation fiir den Gottesdienst, Direktorium ,,Sonn-
tiaglicher Gemeindegottesdienst™ 29.

8 In Bezug auf can. 517 § 2 CIC 1983 heilit es: ,,Jedenfalls soll auch die Priferenz nicht iibersehen werden, die
derselbe Kanon fiir den Diakon festlegt.” Kongregation fiir den Klerus u.a., Instruktion zu einigen Fragen,
Art. 4§ 1.

% Es werden allerdings territoriale Sondergenehmigungen wie die Moglichkeit des Predigtdienstes von Laien in
der Messe in Deutschland zuriickgenommen. Vgl. Anm. 431.
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hierarchischem (dreigliedrigem) “ordo” und (zweigliedrigem) “sacerdotium” gegen das gemeinsame
Priestertum klarer zu positionieren.*** Dass das ‘sacerdotium” auch gegen den Diakonat abgegrenzt

werden muss, macht die amtstheologische Gemengelage nicht unbedingt einfacher.**'

4.1.7 Ratio Fundamentalis und Direktorium fiir den Dienst und das Leben
der Stindigen Diakone 22.02.1998
Den Abschluss in der Reihe romischer Dokumente bilden zwei Publikationen, die nicht nur zeitlich
eng miteinander verbunden sind. Die "Grundnormen fiir die Ausbildung der Sténdigen Diakone” (Ra-
tio Fundamentalis) der Bildungskongregation und das "Direktorium fiir den Dienst und das Leben
der Stindigen Diakone” der Kleruskongregation tragen mit dem 22. Februar 1998 das gleiche Da-
tum. In der gemeinsamen Publikation ist den beiden Dokumenten eine richtungsweisende “Gemein-
same Erkldrung” und "Einfiihrung” vorangestellt. Ratio Fundamentalis und das Direktorium wollen
aufeinander bezogen und ergénzend verstanden werden und sollen deshalb auch im Folgenden z1-
sammen untersucht werden. Nach Sacrum Diaconatus Ordinem und Ad Pascendum sind diese
beiden Dokumente die ersten, die den Diakonat explizit in den Blick nehmen und mehr noch die er-
sten tiberhaupt, die ausschlieBlich den Stiandigen Diakonat als eigenen Stand behandeln. Umso wich-
tiger ist ihre Bedeutung als amtliche Summe und aktuelle Bestandsaufnahme einer ekklesialen Wirk-

lichkeit, die mit der Verabschiedung von Lumen Gentium 1964 ihren Anfang genommen hat.***

Die "Einfiihrung” in beide Dokumente nimmt eine amtstheologische Verortung des Diakons vor, in
der viele Facetten konziliarer und nachkonziliarer Entwicklung wiederzuentdecken sind. Das sakra-
mentale Weiheamt von Bischof, Presbyter und Diakon ist in seiner Gesamtheit ,.apostolischer

Dienst*, also vom Dienstcharakter geprigt.**’ In dieser dem “ordo” gemeinsamen Charakterisierung

#0_Die Instructio diagnostiziert vor allem die sehr ernsthafte Gefahr der Verwischung zwischen dem gemeinsamen

und dem ministeriellen Priestertum in der Kirche und dementsprechend die Gefahr einer tiefen Identitatskrise
sowohl bei den Priestern als auch bei den Diakonen und Laientheologlnnen.” K. Koch, In Verantwortung
11. — Koch zieht aus dieser Diagnose seine eigenen Konsequenzen, wenn er schreibt: ,,Das Erscheinen der
Instructio hat mich insofern in meiner Bereitschaft bestirkt, mich fiir erweitere [sic!] Zugangswege zum dia-
konalen und presbyteralen Amt einzusetzen.* Ebd. 16.

“! Der Wiener Weihbischof urteilt hierzu: ,,Fiir mich zeigte dieses Schreiben, was nach dem Konzil in der Weltkir-

che und in den Ortskirchen alles ungelost geblieben war, zum Beispiel das Verhéltnis des gemeinsamen Prie-
stertums zum Weihepriestertum oder der theologische Status des »stindigen Diakons«.” H. Krdtzl, Im
Sprung gehemmt 55. — Und beziiglich des Diakons spezifiziert er: ,,Die romische Instruktion [...] hat das Pro-
blem nicht geldst, sondern eher gezeigt, wie ungeldst die theologische Frage eigentlich bis heute ist.“ Ebd.
179.

#2 Es ist erfreulich, daB nach einer langen Experimentierphase, weltweit Rahmenbedingungen fiir die Ausbildung

Standiger Diakone gegeben werden* G. Kénig, Direktorium 30.

*3 Vgl. Kongregation fiir das katholische Bildungswesen u.a., Gemeinsame Erklirung und Einfiihrung, Einfiih-

rung 1.
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wird das gesamte Amt in die Reprédsentation Christi des Hauptes gerechnet. ,,»Die Weihe erméchtigt
ihn, als Vertreter Christi, des Hauptes, in dessen dreifacher Funktion als Priester, Prophet und Konig
zu handeln«.**** Dass die Einfiihrung an dieser Stelle den Katechismus der Katholischen Kirche
45

zitiert™, kann iiberraschen, da der Katechismus in seiner Uberarbeitung ein Jahr zuvor gerade die

Stellung von sacerdotium und Diakonat differenziert hat.**

Differenziert wird die konkrete Perspek-
tive, in der diakonales Handeln gesehen wird: ,,Der Dienst des Diakons ist durch die Ausiibung der
drei dem geweihten Dienstamt eigenen munera gekennzeichnet, und zwar in der spezifischen Per-
spektive der diaconia.“**" Diese diaconia wird allerdings umfassend als ,diaconia der Liturgie, des
Wortes und der Liebe**** verstanden. Es geht um eine dem Amt insgesamt charakteristische Eigen-
schaft des Dienens**’, die im Diakonat besonders sichtbar werden soll. Dabei gilt fiir die konkrete
Umsetzung der duBerst wichtige Grundsatz: ,,Wenn dieser urspriingliche Dienstcharakter auch ein
einziger ist, so gibt es doch verschiedene konkrete Formen seiner Ausiibung, die sich von Mal zu

Mal aus den unterschiedlichen pastoralen Gegebenheiten der einzelnen Kirchen ergeben.

Die "Einfiihrung” ergiinzt die amtstheologischen Uberlegungen mit einem Uberblick der Entstehung
und Entwicklung des Diakonates, welcher bezeichnenderweise bei Apg 6" ansetzt und den Bogen
bis zur Reduzierung auf eine Durchgangsstufe zum Presbyterat schldgt. ,,Die jahrhundertelange H-
fahrung der Kirche legte die Vorschrift nahe, wonach die Priesterweihe nur demjenigen erteilt wer-
den darf, der zuvor den Diakonat erhalten und ihn entsprechend ausgetibt hat. Dennoch dart die

Diakonenweihe »nicht als bloe Durchgangsstufe zum Priestertum angesehen werden. [...] Der

444 Ebd
5 vgl. KKK 1581.

6 Vgl. Kapitel 4.1.5. — Gerade deswegen wird wohl auch nicht KKK 875 zitiert. — Durch dieses Zitat konnte sich
die Interpretation Haukes beziiglich der Verdnderung von KKK 875 nahelegen. Vgl. Anm. 424.

7 Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Grundnormen 9.

8 Ebd. 7. — Vgl. LG 29, CD 15 und KKK 1588. — Im Direktorium wird dies entfaltet, wenn es heifit: ,,Der Diakon
leistet den Dienst »des Lehrens, da er das Wort Gottes verkiindet und erldutert; des Heiligens, da er das
Sakrament der Taufe, der Eucharistie und die Sakramentalien spendet, an der Feier der hl. Messe als "Diener
des Blutes” teilnimmt, die Eucharistie bewahrt und austeilt; des Leitens als geistlicher Leiter der Gemeinde
oder Bereichen des kirchlichen Lebens«. So assistiert und dient der Diakon denen, die jeder liturgischen
Feier vorstehen, iiber die Lehre wachen und das Volk Gottes leiten: den Bischofen und den Priestern. Der
Diakon soll durch sein Amt im Dienst an der Gemeinschaft der Glaubigen »mitarbeiten an der Verwirklichung
der christlichen Einheit ohne Vorurteile und ungeschickte Initiativen«, indem er alle jene »menschlichen
Qualititen (entwickelt), die eine Person fiir andere zugénglich und glaubwiirdig sein 146t«.“ Kongregation
fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 22.

" Vgl. Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Grundnormen 7.
0 Ebd. 10. — Vgl. Kapitel 7.3.2.

! Mit Hinweis auf Irendus von Lyon und die Texte der Diakonenweihe.
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Stiindige Diakonat stellt fiir die Sendung der Kirche eine wichtige Bereicherung dar.“*>> Um diese
Eigensténdigkeit zu unterstreichen und den Diakonat als “Sammelbecken” fiir potentielle Presbyter zu
vermeiden, sagt das Direktorium: ,,Die besondere Berufung des Stindigen Diakons setzt das Ver-
bleiben in diesem Stand voraus. Daher soll ein etwaiger Ubergang unverheirateter oder verwitweter
Stiandiger Diakone zum Priestertum stets eine ganz seltene Ausnahme bleiben und nur moglich sein,

wenn besondere, schwerwiegende Griinde diesen Schritt nahelegen.

Bei der Auflistung der Aufgaben fassen Ratio Fundamentalis unter dem Blickwinkel der Ausbildung
und vor allem das Direktorium alle Moglichkeiten zusammen, die in friiheren Dokumenten seit
Sacrosanctum Concilium und LG 29 aufgefiihrt waren. ,,Bei der Feier der Eucharistie assistiert und
hilft der Diakon denen, die der liturgischen Versammlung vorstehen [...]; im besonderen assistiert er
bei der Feier der hl. Messe einem blinden oder an einer anderen Schwiéche leidenden Priester; am
Altar vollzieht er den Dienst des Kelches und des Evangelienbuches, trigt den Glaubigen die Ge-
betsintentionen vor und ladt sie zum Austausch des Friedenszeichens ein; stehen andere Diener nicht
zur Verfligung, vollzieht er je nach den Erforderissen deren Amter. Es ist nicht Aufgabe des Dia-
kons, das eucharistische Hochgebet und die Orationen vorzutragen; ebenso ist ihm nicht erlaubt,
Handlungen und Gesten zu verrichten, die ausschlieBlich dem zelebrierenden Priester vorbehalten
sind. Dem Diakon kommt es zu, die Lesungen aus der Heiligen Schrift vorzutragen. Als ordentlicher
Spender der heiligen Kommunion teilt er sie wihrend oder auBlerhalb der Eucharistiefeier aus und
bringt sie als Wegzehrung zu den Kranken. Ordnungsgemédle Aufgabe des Diakons ist auch die
Aussetzung des Allerheiligsten und die Erteilung des eucharistischen Segens. Thm obliegt auch die
Leitung etwaiger Sonntagsgottesdienste, wenn kein Priester zur Verfligung steht.**>* Dass dem Dia-
kon auch die nichtevangelischen Lesungen zugewiesen werden, ist im Sinne von SC 28 nicht sach-

3 Der Hinweis auf den Vorsteherdienst im priesterlosen Sonntagsgottesdienst stiitzt sich auf

gerecht.
das Direktorium ,,Sonntéiglicher Gemeindegottesdienst™.**® Der Vorrang, der dem Diakon im prie-

sterlosen Sonntagsgottesdienst zukommt, steht ihm auch bei der Mitverantwortung im Leitungsdienst

2 Kongregation fiir das katholische Bildungswesen u.a., Gemeinsame Erklirung und Einfithrung, Einfithrung 3.

*3 Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 5. — ,,Positiv ist zu vermerken, daB im Diakonat eine

lebenslange Berufung gesehen wird, die einen problemlosen Ubergang zum Priesteramt erschwert. Hier wird
die eigenstindige Berufung ernst genommen und es ist zu hoffen, da3 es nicht nur bei Worten bleibt, wenn
etwa die Frage der viri probati gelost werden sollte.“ G. Kdnig, Direktorium 24.

** Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 32.

*3 Das vom Direktorium hier angefiihrte Motuproprio spricht vom Vortrag und Lehrauftrag der Heiligen Schrift

insgesamt, nicht vom Vortrag der Lesungen. Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 22,6.

#6Vgl. Anm. 437.
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zu. ,,In solchen Fillen ist darauf zu achten, daf3 der Leiter ein Priester ist, denn nur er ist der »eigentli-
che Hirte« und kann den Auftrag zu der »cura animarum« empfangen, bei welcher der Diakon mit-
wirkt. [...] Wenn ein Diakon zur Verfligung steht, darf die Wahrmehmung der Seelsorge weder einem
gldubigen Laien noch einer Gemeinschaft von Personen {ibertragen werden; dasselbe gilt flir den
Vorsitz eines Sonntagsgottesdienstes. >’ Hier wird die amtliche ‘Zwischenstellung” des Diakons

deutlich, der iiber sein ‘ministerium” hinaus erster und amtlicher Vertreter in Leitungsfunktionen ist.

Geht es um die Feier der Taufe, scheint das Direktorium eine differenzierte Ekklesiologie zugrunde zu
legen, wenn es den Diakon mit Bischof und Presbyter als ordentlichen Taufspender nennt, aber z1-
gleich die Beauftragung des Diakons durch den fiir seine ,,Pfarrkinder zusténdigen Pfarrer (paro-
chus) fordert.**® Lisst sich hier Gemeindetheologie erkennen, die Initiation in die Kirche, konkreti-
siert in der Ortsgemeinde, in der Kompetenz des Ortsgemeindeleiters wissen will? Das Direktorium

beruft sich auf den can. 530*°

(CIC 1983) und sieht dies so in einer pastoralliturgischen Perspekti-
ve, die auf Gemeindeverfasstheit hin orientiert ist. Hier konnte die Moglichkeit deutlich werden, amt-
liches Handeln auch von der konkreten Ortsgemeinde her zu denken.* Eine solche Akzentuierung
wird weniger deutlich, wenn der Diakon zwar entsprechend Sacrum Diaconatus Ordinem® als
Vorsteher der Bestattungsfeier ohne Messe genannt wird, dies allerdings mit der Einschrinkung, dass

ein Priester, wenn er ,,zugegen und verfligbar* (praesens atque expeditus) ist, diesem vorzuziehen

sei.*®> Das Direktorium spezifiziert den “Priester” (‘sacerdos’) weder als den Gemeindeleiter, noch

*7 Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 41.

¥ Val. ebd. 31.

#9 Dem Pfarrer in besonderer Weise aufgetragene Amtshandlungen sind folgende: [...] die Spendung der Taufe;*

can. 530 CIC 1983.

9 Nach der von LG 23 eréffneten Perspektive, wire es durchaus wiinschenswert, die seit dem 12. Jahrhundert
erfolgte Verabsolutierung der Weihe zu relativieren und in die Beziige von Teil- und Ortskirche zuriickzu-
stellen. — Vgl hierzu 4. Loretan, Pastoralassistentinnen 239: ,,Der Zusammenhang zwischen dem Vorsteher
der Eucharistie und der Gemeindeleitung wird immer weniger gesehen. Was fiir die im frithen 3. Jahrhundert
entstandene Traditio Apostolica noch selbstverstdndlich war, ist durch den Proze3 der absoluten Ordinati-
on im 2. Jahrtausend abhanden gekommen. Die nichtsakramentale Leitungs- bzw. Jurisdiktionsvollmacht
und die sakramentale Weihevollmacht drohen auseinanderzufallen.” — Auf optionale Perspektiven wird in
Kapitel 7 einzugehen sein.

a6l Vgl. Paul VI., Sacrum Diaconatus Ordinem 22,5.

*2 Val. Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 36. — Das Direktorium verweist hierbei auf den

Ordo Benedictionum 18: ,Ist jedoch ein Priester anwesend, so soll ihm passenderweise der Vorsitz iiberlas-
sen werden. Der Diakon soll ihm dann bei der liturgischen Feier zur Seite stehen und die ihm eigenen Auf-
gaben libernehmen.*
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sieht sie ihn in Beziehung zu einer dann moglichen Messe und rekurriert somit hier wieder eindeutiger

auf die amtliche Stellvertreterschaft, die dem Diakon in liturgischer Leitung zukommt.**®

Besonderes Gewicht wird im Direktorium auch auf das Thema Verkiindigung und Lehre gelegt, wo-
bei die Liturgie Ausgangspunkt ist und zentrales Element bleibt. ,,Sache des Diakons ist es, das
Evangelium zu verkiinden und mitunter iiber das Wort Gottes zu predigen. Unter Wahrung der recht-
lich vorgesehenen Bedingungen haben die Diakone die Befugnis, iiberall zu predigen. Diese Befugnis
erwachst aus dem Sakrament und muf3 zumindest mit stillschweigender Zustimmung des Rektors der
Kirche mit der Demut dessen ausgeiibt werden, der Diener und nicht Herr des Gotteswortes ist.“**
Berticksichtigung findet hier auch das missionarische Element in Anlehnung an Ad Gentes und das

Apostolische Schreiben Pauls VI. Evangelii Nuntiandi.’”

Die Diakonie der Nichstenliebe wird als Gesamtauftrag des ‘ordo” gesehen'®, doch sind hierbei

Diakone im Besonderen beauftragt.*”’

Dieser Liebesdienst ,,hat den Zweck, allen Mitgliedern der
Teilkirche zu helfen und sie zu fordern, damit sie im Geist der Gemeinschaft und entsprechend ihren
Charismen am Leben und an der Sendung der Kirche teilnehmen konnen***®. Deshalb ist die Diako-
nie der Nichstenliebe mehr als das konkrete Handeln Kennzeichen diakonaler Haltung®®, die auch
im familisren Leben eines Diakons zeugnishaften Charakter hat.*” Direktorium und Ratio Funda-
mentalis sind bemiiht, die diakonische Dimension und die dienende Grundhaltung im diakonalen

471

Handeln und Leben explizit hervorzuheben.*”' Unter der Uberschrift ,,Die kanonische Sendung der

* Dies hat bei Vertretern des Standigen Diakonates zum Teil Unverstindnis hervorgerufen. Vgl. hierzu G. Konig,
Direktorium 25.

** Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 24. — ,In den Fillen, wo Diakone einer liturgischen
Feier vorstehen oder nach Mafigabe der geltenden Normen damit beauftragt werden, miissen sie der Homilie
grofle Bedeutung beimessen [...]. Eifer und Sorgfalt miissen sie auch auf die katechetische Unterweisung der
Gléaubigen in den verschiedenen Abschnitten des christlichen Daseins verwenden, um ihnen so zu helfen,
den Glauben an Christus kennenzulernen®. Ebd. 25.

5 Vl. Ebd. 26f.
6 Vol. Ebd. 37.

467 Vgl. Ebd. 38: ,Die karitativen Werke auf Didzesan- und Pfarrebene, die zu den ersten Pflichten des Bischofs
und der Priester gehdren, werden von diesen nach dem Zeugnis der Uberlieferung der Kirche den Dienern
im kirchlichen Dienst, das heifit den Diakonen, iibertragen. — Das Direktorium verweist nicht auf Apg 6
trotz der Analogie, sondern auf TA 8 und die syrische Didaskalia. Vgl. ebd. Anm. 115. — Dass dieser Text
wie ein Delegieren diakonischen Handelns an den Diakon erscheint, der somit die diakonische Dimension
des Amtes ausfiillt, ist ungliickliche Wirkung dieser Aussage.

*S Ebd. 37.
*Val. ebd. 55.
0 Val. ebd. 61.

! Dies wird in Kapitel 7.3.2 noch einmal unter der Perspektive amtlicher Diakonie zu beleuchten sein.
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Stindigen Diakone* werden entsprechend LG 29 eine Vielzahl administrativer und verwaltungstech-

nischer Aufgaben genannt, die ein Diakon vor allem auf Didzesanebene wahrnehmen kann. >

Ratio Fundamentalis und Direktorium resiimierend konstatiert Hauke: ,In dieser Publikation finden
sich wichtige Voraussetzungen auch fiir die Theologie des Diakonates. Allerdings ist der Klarungs-
bedarf damit noch nicht voll befriedigt“”> Dieses Urteil umfasst priignant die Ambivalenz, die als
Eindruck beziiglich beider Dokumente und ihrer gemeinsamen Einleitung entsteht. Auf der einen Seite
wird eine theologische Einordnung des Diakonates vorgenommen, die den Diakon innerhalb des
‘ordo” positioniert und durch seinen umfassenden Dienstcharakter als Reprasentanz (nicht als Dele-

gation) amtlicher Diakonie in Vertretung Christi, des Hauptes, charakterisiert*”*

, was funktional in alle
ekklesialen Vollziige entsprechend der konkreten Person hineinwirken muss. Auf der anderen Seite
bleibt die konkrete Aufgabenstellung weitgehend ihrer Herleitung aus dem presbyteralen Dienst und

der inhaltlichen Hinordnung auf ihn verpflichtet.
4.2 Dokumente der deutschen Bischofe

Weil dieser Arbeit paradigmatisch Erfahrungen einiger Diakone in der Didzese Wiirzburg zugrunde-
liegen, folgt im letzten Teil der historischen Annédherung ein Blick auf die nachkonziliare Entwicklung

in Deutschland.*”

2 Vgl. Kongregation fiir den Klerus, Direktorium fiir den Dienst 39-42. Hier besonders 42.

* M. Hauke, Das spezifische Profil 84. — Kénig spezifiziert dieses Urteil beziiglich der *Ratio Fundamentalis”: ,,Die
Konzilsviter waren gut beraten bei der Erneuerung dieses alten kirchlichen Amtes nur Grundlinien festzule-
gen. Grundlinien, die Einflihrung, die Theologie, die Ausbildung und den spéteren Einsatz betreffend. So
konnte in den vergangenen 30 Jahren ein reicher Erfahrungsschatz angesammelt werden, auf den aufbauend
die vorliegende »Ratio Fundamentalis Institutionis Diaconorum Permanentium« eine aus meiner Sicht sehr
wertvolle Richtlinie, ganz besonders im Hinblick auf die Ausbildung der Stindigen Diakone gibt.“ G. Kénig,
Direktorium 26.

47 Durch die Weihe darf der Geweihte als Vertreter Christi, des Hauptes, als Priester, Prophet und Konig handeln.

Dies war fiir das Amt des Diakons bisher noch nicht so eindeutig gesehen worden. Es wurde eher diskutiert,
welchen Christus der Diakon denn repréisentiere, den dienenden Christus oder eben den Christus als Haupt
seiner Kirche.” G. Kénig, Direktorium 23. — Das klare Urteil Konigs erstaunt. Die diakonale Reprisentation
des dienenden Christus kennzeichnet auch die Aussagen von "Ratio Fundamentalis” und Direktorium. Die
Zuordnung des Diakons zur ‘repraesentatio in persona Christi capitis” wirkt in der Einleitung zu beiden Do-
kumenten eher unvermittelt.

** Wenn im Folgenden von Deutschland gesprochen wird, ist damit die Bundesrepublik Deutschland gemeint. In
den Bistiimern und Apostolischen Administrationen der Deutschen Demokratischen Republik war die Ent-
wicklung etwas zuriickhaltender, obwohl am 12. 7. 1970 in Nordhausen der erste Stindige Diakon in der DDR
geweiht werden konnte. Vgl. H. Aufderbeck, Volk Gottes auf dem Weg 159. Eine offizielle Statistik der Ka-
tholischen Kirche in der DDR benennt fiir das Jahr 1979 25 Diakone und vergleicht diese Zahl mit ,,etwa 500
in der ,,BRD". Vgl. Gottes Volk in der Gemeinde 46. — Die Schreiben der Berliner Bischofskonferenz nennen
erst ab 1986 in ihrer Anrede auch Diakone. Vgl. Die Bischife der Berliner Bischofskonferenz, Katholische
Kirche im Sozialistischen Staat (8.9.1986) 320. — Entscheidender fiir die seelsorgliche und liturgische Situati-
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Nach der konziliaren Ermdglichung eines eigenstindigen Diakonats war man in Deutschland sehr
schnell dazu iibergegangen, Vorbereitungen fiir die Ausbildung der ersten Stindigen Diakone zu
treffen und dies nicht nur in Freiburg, wo solche Bestrebungen schon vor dem Konzil unternommen
worden waren.*’® Bereits im ,,Herbst 1966 versammelten sich 60 Interessenten zur ersten Informati-
477

onstagung liber Fragen des Diakonates in der [Rottenburger] Didzesanakademie in Hohenheim'

um sich fur thre Di6zese auf den diakonalen Dienst vorzubereiten.

Es war dann allerdings der Kolner Erzbischof Josef Kardinal Frings, der nach den notwendigen
rechtlichen Vorgaben durch das pépstliche Motuproprio von 1967*"® am 28. April 1968 die ersten
fiinf Stéindigen Diakone weihen lieB*”°, gefolgt von neun Ménnern, die am 3. November 1968 in der
Klosterkirche Reute fiir die Didzese Rottenburg die Diakonenweihe empfangen haben.** In der
Ditdzese Wiirzburg, deren Stindige Diakone in vorliegender Untersuchung zur Sprache kommen
sollen, konnten die ersten Diakone erst am 9. Januar 1972 geweiht werden. Trotzdem war dies auch
noch vor Erscheinen des Motuproprio Ad Pascendum (15.8.1972), also zu einer Zeit, als die

Grundlagen fiir einen eigenstdndigen Diakonat noch im Entstehen waren. Parallel zu den romischen

on in den Diasporagemeinden, war die Einfithrung von sogenannten "Diakonatshelfern” (gottesdienstbeauf-
tragte Laien — zur begrifflichen Schwierigkeit des ‘Diakonatshelfers” vgl. J. Cramer, Die Stationsgottesdien-
ste 221) fiir die priesterlosen Gottesdienste (*Stationsgottesdienste’). Dieser auf die Initiative von Bischof
Aufderbeck (vgl. hierzu F. Schneider, Stationsgottesdienste 258; J. Cramer, Die Stationsgottesdienste 214-
217) zuriickgehende Dienst, wird von ihm als Dienst ,,im Altarraum* bezeichnet, wahrend die anderen eben-
falls in den Stationsgottesdiensten notwendigen Dienste (Lektor, Kantor und Vorbeter) ihren ,,Platz in der
Gemeinde® haben. Vgl. H. Aufderbeck, Volk Gottes auf dem Weg 165. — Noch zur Konzilszeit sprach Auf-
derbeck von Diakonen und Lektoren als Vorstehern des Stationsgottesdienstes. Vgl. H. Aufderbeck, ,,Sonn-
téglicher Stationsgottesdienst 149. — Aufderbeck diirfte in dieser Zeit wohl eher Diakone auf dem Weg zum
Presbyterat im Blick gehabt haben. Vgl. ebd. 151. — Wichtig war es fiir Aufderbeck, dass in der kleinsten
Gemeinschaft gottesdienstliche Versammlung geschieht. Vgl. H. Aufderbeck, Volk Gottes 164. — Vgl. auch
H. Aufderbeck, Sonntagsgottesdienst ohne Priester 91. — Zwar erhélt diese Entwicklung ihren entscheiden-
den Impuls durch das II. Vatikanum (vgl. SC 35,4), doch ist eine so rasche Einfiihrung eines Leitungsdien-
stes fiir Laien im Gottesdienst (1965) nur moglich durch eine Tradition priesterloser Gottdienstformen, die in
der mitteleuropdischen Diaspora bis in das 18. Jahrhundert zuriickreichen. Vgl. ebd. 91f. — Vgl. zur Entwick-
lung vor allem nach dem Zweiten WeltkriegJ. Cramer, Die Stationsgottesdienste 212-217.

76 vgl. Kapitel 2.2. — Die deutschen *Vorarbeiten” vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil konnten jetzt fiir eine
ziigige Umsetzung hilfreich sein.

7 4. Weif3, Der Stindige Diakon 81.
7 Siche Kapitel 4.1.1.

" Vgl. N. Trippen, Die Erneuerung 83; F.X. Arnold u.a. (Hgg.), Die Diakone 412. — Trippen spricht von den er-
sten Stindigen Diakonen der lateinischen Kirche insgesamt. — Die Diakonenweihe wurde von Weihbischof
A. Frotz vorgenommen, da Kardinal Frings bereits erblindet war. Die Homilie wurde allerdings vom Erzbi-
schof selbst gehalten. Vgl. J. Kardinal Frings, Zum Dienen bestellt 259.

*®0Vgl. A. Weif3, Der Stindige Diakon 80.
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Bemiihungen um eine rechtliche und inhaltliche Grundlegung fiir den Stindigen Diakonat gingen auch

die Deutschen Bischéfe daran, Rahmenbedingungen zu schaffen und zu regeln.*'
4.2.1 Die Wiirzburger Synode 1971-1975

Nachdem bereits am 7. Mirz 1968 die erste deutsche Grundordnung®™? im Anschluss an Sacrum
Diaconatus Ordinem entstanden war und diese den Weg fiir die ersten Diakonenweihen in der
Bundesrepublik Deutschland freigemacht hatte*’, wurden vor allem von der Wiirzburger Synode

grundlegende Uberlegungen zum Stéindigen Diakonat in Deutschland vorgelegt.

Das Besondere der synodalen Beschliisse liegt in einer relativ deutlichen Akzentuierung diakonaler
Profilierung in Richtung caritativ-diakonischer Schwerpunktsetzung. Auch wenn dies in zeitgenossi-

484

scher Interpretation noch als bruchstiickhaft anfingliche Entwicklung gewertet wurde™", ist eine

solch eindeutige Positionierung in keinem nachfolgenden Dokument mehr vorgenommen worden. **

Im Synodenbeschluss ,,Die pastoralen Dienste in der Gemeinde* wird der Ansatz des Zweiten Vati-
kanischen Konzils zur Einfiihrung eines eigenstindigen Diakonats folgerichtig auch als Auftrag ver-
standen, eine amtstheologische und pastorale Einordnung weiter zu forcieren. ,,Sowohl die praktische
Ausgestaltung als auch die theologische Deutung dieses Dienstes sind in vieler Hinsicht noch offen.
[...] Um das Amt des Diakons zu verstehen, legt sich der Ansatz beim Bruderdienst Jesu besonders
nahe. [...] Sein Amt macht ausdriicklich, daf das kirchliche Amt insgesamt diakonia, d.h. Nachfolge
und Vergegenwirtigung dessen bedeutet, der gekommen ist, nicht um sich bedienen zu lassen, son-
dern um zu dienen.“**® Wichtig ist hier, dass der diakonische Ansatz als Wesensmerkmal des ganzen

‘ordo” gesehen wird und der Diakon dies im Besonderen reprasentiert. Die Gefahr aber, den Diako-

*! In der folgenden Darstellung fehlt das Dokument der Liturgieckommission der deutschen Bischofe, *Der liturgi-
sche Dienst des Diakons” (12.03.1984), da es in die Zusammenschau von Realitdt und Anspruch in die Kapi-
tel 11 und 12 einflieBen wird.

2 Vgl. Kapitel 4.2.2.
3 Vgl. Kapitel 4.2.

4 Vgl. W. Kasper, Die pastoralen Dienste in der Gemeinde. Einleitung 588: ,,Der endgiiltige Text [...] trigt noch die
Spuren eines mithsamen Suchens. Doch die Grundlinien sind eindeutig. [...] Sein spezifischer Dienst ist nicht
die Kerngemeinde, sondern bewegt sich in der Spannung zwischen der Mitte, die in der Eucharistie be-
steht, und der Peripherie der Gemeinde. [...] In erster Linie gilt es aber das theologische Profil des stindi-
gen Diakons noch weiter zu kliaren, denn nur auf diese Weise kann der Beruf des stindigen Diakons »attrak-
tiv« werden und seine vom Konzil und von der Synode erhoffte geistliche Fruchtbarkeit in der Kirche entfal-
ten.*

5 Vgl. M. Lehner, Theologische Profis 170f.

6 Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Beschliisse der Vollversammlung 615.
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nat als amtliche Erfiillung dieser diaconia zu interpretieren, zeigt sich, wenn seine konkreten Aufga-
ben genannt werden. Er ,,hat den Auftrag, sich gerade um jene zu sorgen, die der Liebe Jesu am
meisten bediirfen und die oft auch von der Gemeinde vernachlissigt zu werden drohen, zumal die
Menschen am Rande von Kirche und Gesellschaft; er soll diese Menschen aus ihrer Isolation heraus-
und zur Gemeinde hinfiihren; er hat schlieBlich den Auftrag, ihr Anwalt in der Gemeinde und das
Gewissen der Gemeinde und ihrer Vorsteher zu sein, damit der Dienst der christlichen Liebe in ihr nie
vergessen wird”®’. In der liturgischen Konkretion diakonalen Handelns werden allerdings beide
Blickwinkel (kategorisierte und funktionale Diakonie und diaconia als amtlich Grundhaltung deutlich:
,,Durch seine liturgischen und sakramentalen Dienste in der Gemeinde wird er vor allem die untrenn-
bare Verbundenheit von Gottesdienst und Bruderdienst sichtbar machen. Als Anwalt der Notleiden-
den kam es dem Diakon seit alters her zu, im Gottesdienst die Fiirbitten vorzutragen und die Gaben
der Glaubigen fiir die Bediirftigen entgegenzunehmen. Seine Mitwirkung im Gottesdienst, insbeson-
dere bei der Eucharistiefeier verdeutlicht, dal3 briiderlicher Dienst Wesensmoment des Amtes und
Grundzug christlichen Gemeindelebens ist.“*® Es hat den Anschein, dass sich Liturgie und liturgisches
Handeln des Diakons maf3geblich aus seinem sozial-diakonischen Aufirag ergeben. Eine fiir den Dia-
kon in der Liturgie konstatierte Briickenfunktion scheint beschrénkt auf die dem Diakon zugewiese-
nen pastoralen Zielgruppen (an der Peripherie der Gemeinde), wihrend er fiir die iibrigen mitfeiern-
den Gemeindemitglieder lebendiges Zeichen der Diakonie ist.* Bei solcher Einordnung diakonalen
Handelns und Seins ist weniger die Trennschérfe zum presbyteralen Dienst problematisch als jene zu

den sozial- und caritativ-engagierten Laiendiensten.**’

Diese Profilierung bewirkt aber gegeniiber
Episkopat und Presbyterat Einseitigkeiten und Einschrankungen. Ein Diakon, der nur im diakoni-
schen Bereich handelt, iibt sein Amt genauso defizitér aus wie ein Bischof oder Presbyter, der keinen

diakonischen Dienst tibernimmt.

7 Ebd. 615.

"8 Ebd. 615f. — In der Unterscheidung von haupt- und nebenberuflichem Diakon sieht die Synode Ersteren in der
iibergeordneten Kategorialfunktion, wihrend Zweiterer in den sozialen Feldern der Gemeinde verortet wird.
Vgl. ebd. 618.

* Dies kann durch die Anwesenheit eines Diakons reprisentativ geschehen, es héingt aber auch vom konkreten
‘dienenden” Handeln des betreffenden Diakons in der Liturgie ab.

0 Der eigenstindige Diakonat ist kein bloBer Ersatz fiir fehlende Priester. [...] Die Sendung des Diakons unter-

scheidet sich nicht nur vom Auftrag des Priesters. Auch gegeniiber dem Sozialarbeiter, Lehrer, Kranken-
pfleger u.a. nimmt er aufgrund seiner sakramentalen Weihe und der besonderen Hinordnung seines Amtes
auf den Dienst Christi und der Kirche eine eigene Aufgabe wahr, selbst wenn sich die praktischen Tétig-
keitsfelder {iberschneiden.” Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Be-
schliisse der Vollversammlung 616.
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Interessant sind auch die konkreten Forderungen und Voten der Synode, die auf eine breitere Zulas-
sung zum Diakonat zielen®' oder personliche Hirtefille durch die Zolibatsregelung abmildern wollen
durch den Wunsch, Stindigen Diakonen nach dem Tod ihrer Ehefrau die Wiederheirat zu ermogli-

2 Besondere Erwiahnung verdient die Empfehlung ,.zu priifen, ob es theologisch méglich ist,

chen.
stindigen Diakonen, die entfernt liegende Gemeinden ohne Priester am Ort leiten oder die in der
allgemeinen Seelsorge titig sind, die Vollmacht zur Spendung der Krankensalbung zu erteilen und
gef. den Papst um eine entsprechende Vollmacht zu bitten®.*”*> Diese vorsichtige Formulierung zeigt
noch theologischen Klarungsbedarf bei den Synodenmitgliedern.*** Driingend war aber auch damals
schon eine unbefriedigende pastorale Situation, wenn Diakone als Krankenseelsorger innerhalb g-

meindlicher oder kategorialer Titigkeit eingesetzt waren.*”” Im II. Vatikanum hatte diese Frage noch

keine Rolle gespielt**® und wurde also erst durch die konkrete Tétigkeit Stéindiger Diakone virulent.

Der Vollstandigkeit halber sei auch auf den Beschluss "Gottesdienst” verwiesen. Dort wird der Dia-

kon als erster Leiter eines priesterlosen Gottesdienstes genannt.*”’

! Hier wire zum Beispiel das Postulat zu nennen, das Mindestalter verheirateter Diakone von 35 auf 30 zu sen-
ken. Vgl. ebd. 633. — Dazu gehdren auch die Voten, ,,Diakonen, die urspriinglich Priester werden wollten,
aber nach mehrjdhriger Praxis als Diakon davon Abstand nehmen, nach entsprechender Priifung ggf. durch
Dispens die Moglichkeit zu geben, nach ihrer Verheiratung als Diakon weiterzuwirken, [und] die Frage des
Diakonates der Frau entsprechend den heutigen theologischen Erkenntnissen zu priifen und angesichts der
gegenwdrtigen pastoralen Situation womoglich Frauen zur Diakonatsweihe zuzulassen™. Ebd. 634. Zum
Frauendiakonat vgl. ebd. 616f. — Vgl. hierzu das Procedere (Gutachten von Congar, Hiinermann, Vorgrimler)
bei W. Kasper, Die pastoralen Dienste in der Gemeinde. Einleitung 595f. — Zur Frauenfrage in der Synode,
vgl. J. Weier, Der Stindige Diakon 37. — Die Gutachten im Wortlaut, siehe Y. Congar, Gutachten zum Diako-
nat der Frau; P. Hiinermann, Gutachten zum Diakonat der Frau; H. Vorgrimler, Gutachten iiber die Diako-
natsweihe fiir Frauen.

2 Vgl. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschliisse der Vollversammlung
633.

3 Ebd. 636.

% Obwohl man zu dieser Frage zwei befiirwortende Gutachten hat erstellen lassen. — Vgl. P. Hiinermann, Gutach-
ten zur Bestellung des Diakons (der Diakonin) zum ordentlichen Spender der Krankensalbung; H. Vorgrim-
ler, Gutachten iiber Diakone als Spender der Krankensalbung.

5 Zum konkreten Erleben dieser ‘unbefriedigenden pastoralen Situation” vgl. Abschnitt C.

% In der Vorbereitung zum Konzil war nur von zwei Bischofen aus den *Missionsgebieten” die Krankensalbungs-
vollmacht fiir Diakone gefordert worden. Vgl. A. Frondosa [Capiz, Philippinen], in: ADCOV, Series I, Volu-
men II, Pars IV, 285; E. Socquet [Ouagadougou, Obervolta/Burkina Faso], in: ADCOV, Series I, Volumen II,
Pars V, 61 (siche Anm. 241). — Vgl. hierzu J. Weier, Der Stindige Diakon 112. — Vgl. hierzu auch die vorkonzi-
liaren Uberlegungen in Lateinamerika, Anm. 87.

YT Vgl. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland, Beschliisse der Vollversammlung
204. — Vgl. hierzu die Entwicklung in der DDR, siche Anm. 475.
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4.2.2 ., Rahmenordnung fiir Stindige Diakone in den Bistiimern der Bun-
desrepublik Deutschland* 22.01.1979 — (10.03.1987 / 24.02.1994 /
01.02.2000)

Am 7. Miérz 1968 konnte von den deutschen Bischdfen die erste Grundordnung im Anschluss an

Sacrum Diaconatus Ordinem verabschiedet und so der Weg in die Dienstnahme der ersten g-

weihten Diakone®® in Deutschland freigemacht werden. Diese Grundordnung hatte mit mehreren

Fristverlangerungen Bestand, bis am 22. Januar 1979 die erste ,,Rahmenordnung fiir Sténdige Dia-

kone in den Bistiimern der Bundesrepublik Deutschland* in Kraft treten konnte. Dieser ersten Rah-

menordnung gingen ‘Grundsétze” und der Beschluss ,,Zur Ordnung der pastoralen Dienste® vom

2. Mérz 1977 voraus. Diese Basistexte wollten die Konkretisierung von Konzil und Synode in Bezug

1,1499

auf Amter und Dienste auf den Weg bringen, was durch die Rahmenordnungen'” in Folge geschehen

1st.

Die ,,Grundsétze zur Ordnung der pastoralen Dienste* beschreiben den Diakon von LG 29 ausge-
hend als Helfer von Bischof und Presbyter.’® Dies konkretisiert sich in einer Vielfalt von Aufgaben
im katechumenalen, liturgischen, sozial-caritativen und missionarischen Dienst, in Verkiindigung und
Einheitsdienst.”®' Der synodale Primat im sozial-caritativen Bereich scheint bereits zwei Jahre nach
der Wiirzburger Synode abgeschwicht™”, auch wenn der Einheitsdienst ein ,, Dienst am Dienen

allel” «503

sein soll. In der erst mit der Rahmenordnung von 1979 veréffentlichten Erganzung heif3t es:
,,50 unerldBlich die theologische Reflexion und Begriindung fiir das Profil eines jeden Dienstes auch
sind, sowenig konnen doch die Fragen nach Bedarf, Voraussetzung, Ausbildung und Finsatz aus der
Theologie deduziert werden. Theologische und pastoralsoziologische Erwdgungungen sind miteinan-

der zu vermitteln, lassen sich aber nicht voneinander ableiten.““** Dieser in der Erstveroffentlichung

Vgl 42.

9 Neben der Rahmenordnung zum Sténdigen Diakonat erschienen im gleichen Dokument auch die Rahmenstatu-
ten fiir Gemeindereferenten(innen) (19. September 1978) und Pastoralreferenten(innen) (19. September 1978),
ebenso deren Rahmordnungen fiir Ausbildung, Berufseinfithrung und Fortbildung (7. Mirz und 25. Sep-
tember 1979) und zuvor die Rahmenordnung fiir die Priesterbildung (1. Mai 1978).

' Vgl. Zur Ordnung der pastoralen Dienste, Grundsitze 3.1.
Vg, ebd. 3.2.

%2 Vgl. M. Lehner, Theologische Profis 170f.

% Zur Ordnung der pastoralen Dienste, Grundsitze 3.2.

% Ebd. Corrigenda 116.
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fehlende Punkt 1.3 scheint gerade in Bezug auf die Ambivalenz im Diakonat einen Schliissel zwischen

amtstheologischer und funktionaler Profilierung zu bieten.**

Die Rahmenordnung (1987)** bezeichnet den Diakon als ,,Zeichen des dienenden Christus und der
dienenden Kirche.**"’ , Innerhalb der einen Sendung des kirchlichen Amtes kommt es dem Diakon
zu, die Liebe Christi zu denen hinzutragen, die einer Hilfe besonders bediirfen. [...] Fiir seinen Ge-
meindedienst ist der Diakon dem Priester verantwortlich, der am betreffenden Ort die Leitung der
Seelsorge hat; fiir eigenstindig wahrzunehmende Aufgabenbereiche, die ihm auf regionaler und d-
ozesaner Ebene libertragen werden, ist er dem jeweiligen Trager des Leitungsamtes verantwortlich.
[...] Zugleich weil3 er sich zu denen gesandt, die es an die Gemeinde heranzufiihren gilt. Selbst in der
Gemeinde stehend, hat er eine vorbereitende, vermittelnde, auf die Mitte der Gemeinde hinfiihrende
Aufgabe: Er formt lebendige Zellen briiderlicher Gemeinschaft und hilft mit, dal3 sich aus ithnen Ge-
meinde aufbaut. Sein Dienst zielt darauf, in der ganzen Gemeinde den Sinn fiir die Diaconia Christi zu
wecken und wachzuhalten.**® Diese Aussagen erinnern wieder stirker an die Synodenbeschliisse

und weisen auf den Bezug zu den iibergeordneten Amtsstufen’”

, auch oder gerade wenn von allen
drei Grundvollziigen die Rede ist: ,,Die Einheit des kirchlichen Amtes mufl im Dienst des Diakons
ithren Ausdruck darin finden, da3 er jeweils in allen drei Grunddiensten tétig ist: der Diakonie der
Liturgie, der Verkiindigung und der christlichen Bruderliebe. In seinem liturgischen Dienst wird sicht-

bar, daB Gottesdienst und Bruderdienst zusammengehdren.®' Die erste Fassung der Rahmenord-

% Vgl. die dhnlichen AuBerungen der ‘Ratio Fundamentalis” (1998), siche Anm. 450.

%% Bei der Rahmenordnung fiir Standige Diakone wird die zweite Fassung (1987) zitiert, wobei die Verinderungen
zur ersten Fassung (1979) deutlich gemacht werden. Die zweite Fassung war nach dem CIC 1983 notwendig
geworden. Daneben konnten auch die Erfahrungen mit dem Stidndigen Diakonat Beriicksichtigung finden.
Sie ist in ihren wesentlichen Teilen bis heute in Kraft. — Die Uberarbeitung vom 24.02.1994 hat den Punkt 5
zu einem eigenen Teil {iber dienstrechtliche Bestimmungen erweitert und ausdifferenziert (vgl Rahmenord-
nung 1994, 11 § 1). Dies scheint durch eine stirkere Differenzierung zwischen haupt- und nebenberuflichen
Diakonen notwendig geworden zu sein. Interessanter ist der Hinweis auf pastorale Teamarbeit auch im spiri-
tuellen Bereich: ,,Priester, Stindige Diakone sowie Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter im pastoralen Dienst
sollen bestrebt sein, eine angemessene Form gemeinschaftlichen Lebens zu finden und zu praktizieren. Dies
soll sich nicht nur auf dienstliche Belange beschrianken, sondern auch Gebet und personliche Kontakte um-
fassen.” (Rahmenordnung 1994, 11 § 19). — Die Neuauflage vom 1.02.2000 hat der Rahmenordnung ,,Emp-
fehlungen zur Umsetzung der »Grundnormen« und des »Direktoriums« fiir den Stidndigen Diakonat [...] in
den deutschen Bistiimern® in sieben Punkten vorangestellt, die die Neuerungen der ratio fundamentalis be-
ziiglich der Ausbildung beriicksichtigen. Vgl. Empfehlungen zur Umsetzung der ,, Grundnormen und des
,, Direktoriums “.

7 Rahmenordnung 1.1. (Diese Aussage ist eine Ergéinzung der zweiten Fassung von 1987. Die Neufassung der
Rahmenordnung bestétigt die starke Zuordnung des Diakons zum sakramentalen Amt und verweist aus-
driicklich auf can. 1008, der Teilhabe des Diakons an der Représentation Christi des Hauptes. Vgl. ebd. 1.2).

*®Ebd. 1.2.
% Vgl. A. Weif3, Der Stindige Diakon 96: ,,Die vertikale Amtsstruktur ist beibehalten.*

% Rahmenordnung 1.3.
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nung sprach noch in der umgekehrten Reihenfolge: Bruderdienst, Verkiindigung, Liturgie. H. Hoping
sicht gerade in der 1987 vorgeordneten Nennung von Liturgie und Verkiindigung die Eigenstéindig-
keit beider Bereiche, die sich nach der Rahmenordnung nicht aus der Diakonie heraus erschlief3en,

S Der Diakon als Zeichen des dienenden

wie dies noch in den Synodenbeschliissen konstatiert war.
Christus wird 1987 nicht mehr so zentriert auf den diakonisch-caritativen Bereich verstanden, wie
dies noch 1979 der Fall war. Demgegeniiber sieht die Rahmenordnung aber auch die Beteiligung
eines Diakons an der Gemeindeleitung als Notlosung und warnt: ,,Das Berufsprofil des Diakons darf

durch solche voriibergehenden Beauftragungen in Notsituationen nicht iiberfremdet werden.*'?

Dass die Schilderung der konkreten Aufgabenbereiche des Diakons mit dem 'Bruderdienst” begin-
nen, ist entweder Relikt der ersten Fassung von 1979 oder zeigt, dass sich die Rahmenordnung doch
noch den Synodenbeschliissen verpflichtet fiihlt oder auch bei gewissen Akzentverschiebungen den
‘Bruderdienst” fiir den Diakon als besonders wichtig erachtet.’"> Auch die Rahmenordnung spricht
von der Briickenfunktion’* des Diakons zwischen der Mitte und der Peripherie der Gemeinde und
nennt als Aufgaben: ,,Entdeckung und Férderung von Charismen und Talenten zum Aufbau briiderli-
cher Gemeinde; Hinfiihrung von einzelnen und Gruppen sowie Offhung vorgemeindlicher Strukturen
zur Mitte der Gemeinde hin; Offaung der Gemeinde fiir besondere Anliegen, Anfragen und Néte der
Menschen; Sorge fiir Menschen in Sondersituationen, wie Kranke, Behinderte, Vereinsamte, Aus-
siedler, Neubiirger, Ausldnder; Hilfen in sozialen Problemsituationen; Sorge fiir Menschen am Rande
von Gesellschaft und Kirche; Anregung und Weckung diakonischer Dienste; Unterstiitzung und For-
derung katholischer Verbandsarbeit; Kooperation mit kirchlichen und kommunalen Einrichtungen im

Bereich der Caritas und des Sozialwesens.«"

*""'Vgl. H. Hoping, Diakonie als Aufgabe 37: ,,Da die Diakonie Christi uns in Liturgie und Verkiindigung zugespro-
chen wird, muB3 die christliche Diakonie von hierher verstanden und vollzogen werden. Liturgie und Verkiin-
digung lassen sich nicht auf Darstellungsweisen diakonaler Tatigkeiten reduzieren. So muf3, wie es in der
»Rahmenordnung fiir Stindige Diakone in den Bistiimern der Bundesrepublik Deutschland« (1994) heifit,
»die Einheit des kirchlichen Amtes ... im Dienst des Diakons ihren Ausdruck darin finden, daB er jeweils in
allen drei Grunddiensten tétig ist: der Diakonie der Liturgie, der Verkiindigung und der christlichen Bruder-
liebe« (1.3). Die Reihenfolge der genannten Dienste — die der Aufzdhlung der Dienste in LG 29 entspricht —
ist m.E. keineswegs zufillig, sondern hat theologische Bedeutung.*

2 Rahmenordnung 1.4.

13 WeiB beurteilt diesen Sachverhalt (in der Rahmenordnung 1987) noch aus der synodalen Perspektive. ,,Was
den Dienst des Diakons angeht, mufl man den deutschen Bischéfen bescheinigen, die Zeichen der Zeit er-
kannt und bei der Umschreibung seines Berufsprofils beachtet zu haben.“ 4. Weif3, Der Stindige Diakon 93.

" Vgl. Rahmenordnung fiir Stindige Diakone in den Bistimern der Bundesrepublik Deutschland 2.

S Ebd. 2.1. — Besondere Briickenfunktion wird (1987) fiir den nebenberuflichen Diakon in seinem Arbeitsplatz
gesehen, dort ,,die Diaconia Christi durch Leben und Wort zu bezeugen®. Ebd. 2.
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Im Bereich der Liturgie wird ebenfalls eine diakonische Perspektive zugrunde gelegt’'®, die dann von
den kirchenrechtlich moglichen Funktionen des Diakons ergénzt wird: ,,Durch seinen Dienst in der
Liturgie, insbesondere in der Eucharistiefeier, bekundet der Diakon, dafl Gottesdienst und Bruder-
dienst eine untrennbare Einheit bilden und daf3 der Bruderdienst ein Wesenselement christlichen Ge-
meindelebens und eine zentrale Aufgabe aller christlichen Amtstréger ist. Aufler der Verkiindigung im
Gottesdienst obliegen dem Diakon im Bereich der Liturgie folgende Aufgaben: Assistenz in der Fu-
charistiefeier; Spendung der Eucharistie auch aulerhalb der Messe (besonders an Kranke und Ster-
bende); Leitung der Feiern von Taufe, Trauung und Begrébnis; Leitung von Wortgottesdiensten und
Segnungsfeiern; Mitwirkung bei der Vorbereitung und Gestaltung von Gottesdiensten; Heranbildung

und Begleitung von Mitarbeitern und Helfern fiir Gottesdienste.*"

Restimierend ldsst sich die Rahmenordnung noch stark im Duktus der Synodenbeschliisse sehen,
auch wenn zwischen der ersten (1979) und der zweiten (1987) Fassung Verschiebungen zu erken-
nen sind: Deutlichere Zuordnung zum sakramentalen Amt und leichte Zuriickhaltung in einer starken
sozial-caritativen Profilierung als entscheidendes Identitdtsmerkmal. R. Busemann will ,erfreulicher-
weise eine ausgepragte Tendenz in Richtung eines sozialcaritativen bzw. — treffender — eines dezidiert

1% erkennen. Beziiglich der Uberarbeitung von 1994 spricht er

diakonisch-caritativen Diakonats
allerdings von verpasster Chance, den inhaltlichen Teil weiter zu profilieren.”"” Ob eine solche Profi-
lierung wirklich bei den eben beschriebenen Beobachtungen im Sinne Busemanns erfolgen wiirde?
Dass allerdings der inhaltliche Teil bis zur Auflage vom Februar 2000 unverdndert geblieben ist, mag

schon mit Blick auf die differenzierte theologische Diskussion, die unverdndert anhélt, verwundern.>*’
4.2.3 Zum gemeinsamen Dienst berufen 08.01.1999

Das Schreiben der Deutschen Bischdfe vom Januar 1999, das als eingegrenzte Perspektive den prie-

sterlosen Gottesdienst zum Thema hat™*!, unterscheidet sich von daher schon in seinem Bild vom

*16Vgl. hierzu auch A. Weif3, Der Stindige Diakon 98.

*'7Vgl. Rahmenordnung 2.3 — Die Fassung von 1979 hatte die Feier der Taufe zuerst genannt. Dies geschah wohl
noch in Anlehnung an LG 29. Vgl. Kapitel 3.3.1.2.

*% R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklichkeit 16.
¥ Vgl. ebd. 27, Anm. 92.
20 Vgl. hierzu Kapitel 7.

2! Es gibt Gemeindegottesdienste, die so sehr auf die Mitte der kirchlichen Gemeinschaft hingeordnet sind, daf

hier der Vorsteherdienst des Priesters erforderlich ist. Wenn das aufgrund einer Notsituation nicht mdglich
ist, kann der Bischof zwar nicht den symbolisch-sakramentalen Vorsteherdienst des Priesters, jedoch den
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Diakon zur Rahmenordnung und reiht sich inhaltlich eher in den Duktus rémischer Verlautbarungen

ein.”*

Klar kommt hier die Differenzierung von “sacerdotium” und ‘ministerium” entsprechend LG 29 zur
Anwendung: ,,Bischof und Priester als ordinierte Vorsteher stellen sakramental die besondere Ge-
genwart des Herm als Haupt der Kirche dar. Dieser Dienst driickt in seiner Pragung durch das Sa-
krament der Weihe aus, da3 die gottesdienstliche Versammlung nicht aus sich selbst, sondern auf-
grund der VerheiBung und Wirksamkeit des erhohten Herrn zustandekommt.*** Der Diakon wird
folglich nicht zur Représentation des Hauptes Christi gerechnet5 2 sondern ,,hat die Aufgabe, in Zu-
sammenarbeit mit dem Presbyterium das zu tun, was der Bischof ihm auftrigt [...], dem Bischof und
den Priestern bei der Feier der gottlichen Geheimnisse zu helfen. Der Feier vorzustehen, kommt aber
dem Bischof oder Priester zu**>. Trotzdem ist der Diakon in Bezug auf die Liturgie Teilhaber an der
amtlichen repraesentatio Christi, wenn es heift: ,,Es kommt deshalb allein einem Bischof, Priester
oder Diakon zu, die Mitfeiernden mit dem Gruf »Der Herr sei mit euch« oder mit dhnlichen Worten
zu griiBen, die die Gemeinde mit »Und mit deinem Geiste« beantwortet.“**® Dieser liturgische Gruf3
charakterisiert amtliche Repriisentation, nicht aber liturgischen Vorsteherdienst. Ahnlich verhilt es
sich mit der Handauflegung: ,,Aufer bei der Segnung der Katechumenen bleibt die Gebérde der
Handauflegung oder des Ausbreitens beider Hénde iiber der Gemeinde wéhrend der Segnung den
Bischofen, Priestern und Diakonen vorbehalten. Sie reprasentieren aufgrund ihrer Weihe in beson-

derer Weise Christus.“*?’

Den liturgischen Vorsteherdienst wollen die deutschen Bischofe als Kennzeichen sazerdotalen Han-

delns wissen und sprechen deshalb bei Diakonen und Laien vom Leiten bzw. Leitungsdienst’>*: ,Da-

Dienst der Leitung einem Diakon oder beauftragten Laien vertretungsweise iibertragen.” Zum gemeinsamen
Dienst berufen 3.

22 Vgl. Kapitel 4.1.
33 Zum gemeinsamen Dienst berufen 8.

*** Hier wird theologisch eine andere Position bezogen, als die rémischen Verlautbarungen von 1998 (vgl. Anm.
444) oder selbst die Rahmenordnung der deutschen Bischofe (vgl. Anm. 507). — Dietrich konstatiert diesen
Sachverhalt bereits aus einem rein formalen Phinomen: ,,Bemerkenswert ist, da3 Bischof und Priester in ei-
nem, die Diakone aber in einem anderen Kapitel behandelt werden.” Th. Dietrich, Lex orandi — lex credendi
109.

%2 Zum gemeinsamen Dienst berufen 11.
* Ebd. 64.
" Ebd. 65.

% Diese sprachliche Differenzierung wird von F. Kohlschein verdeutlicht: ,,Die hier praktizierte Sprachregelung,
den Begriff »Vorsteher« (»praeses«) fiir den Dienst des Ordinierten zu reservieren, beriicksichtigt den spe-
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zu muf} deutlich sichtbar werden, ob ein Priester den Vorsteherdienst wahrnimmt oder ein Diakon
oder ein beauftragter Laie vertretend die Leitung innehat.*** Mitunter wird aber diese strikte sprach-
liche Regelung beim Diakon unterbrochen und von seinem Vorsteherdienst gesprochen.”*® Auch den
deutschen Bischofen fillt es schwer, eine eindeutige Trennschérfe zwischen Presbyterat und Diako-

nat bzw. dem Diakonat und den Laiendiensten durchzuhalten.

Gleich schwierig verhilt es sich mit der Frage nach dem Vorsteher- bzw. Priestersitz, den die B-
schofe als besonderen Ort amtlicher Christusreprisentation einem leitenden Laien nicht zugeste-

531

hen.””" Der Diakon bleibt hierbei unbeachtet, was beziiglich der Trennung von “sacerdotium” und

‘ministerium” inkonsequent wirkt.”**

Ganz im Duktus aller nachkonziliaren Dokumente liegt die Aufgabe des Diakons, erster Stellvertre-

ter’ des Presbyters zu sein. ,,Diese Aufgabe kommt ihm an erster Stelle dort zu, wo kein Priester

ziellen Sinn der Ordination und dient so der Erkennbarkeit der gestuften ekklesialen Qualitit einer Feier®.
F. Kohlschein, Zur Situation 170, Anm. 11. — ,,Der ordinierte Vorsteher ist dabei Teilsymbol als wirksamer
Ausdruck des »Vis-a-vis«, des »unter euch« und »Gegeniiber« des erhdhten Kyrios in seiner allem
menschlichen Handeln immer vorausliegenden und stidndig vorausgehenden Heils-Initiative.” Ebd. 174. —
Kohlschein mochte den Begriff des Vorstehens mit Einschrankungen auch beim Diakon verwenden (vgl.
ebd. 192), obwohl er ihm seiner Meinung nach nicht zusteht. Vgl. ebd. 176.

> Zum gemeinsamen Dienst berufen 61.
30Vgl. ebd. 56.
31 Vgl. ebd. 63.

*32 Das romische Direktorium von 1988 weist dem Diakon ausdriicklich den Vorstehersitz zu. Vgl. Kongregation
fiir den Gottesdienst, Direktorium ,,Sonntdglicher Gemeindegottesdienst™ 38. — Kaczynski folgert daraus den
Vorstehersitz als allgemeinen Ort von liturgischen Leitungsfunktionen definieren zu kdnnen. ,,Deshalb darf
der stellvertretend fiir den Priester einen Gottesdienst leitende Diakon den Vorstehersitz benutzen. Wenn
der Laie hinsichtlich der Leitungsaufgaben in einer Gemeinde dem Diakon gleichgestellt ist (vgl. CIC can.
517 § 2), dann ist nicht einzusehen, daf} dieser beauftragte Laie bei einem Gottesdienst, den er in Stellvertre-
tung des Priesters leitet, den Vorstehersitz nicht einnehmen darf.“ R. Kaczynski, Gottesdienstleitung 873. —
Vgl. hierzu auch Kapitel 6.1.

>3 Vgl. hierzu auch Kongregation fiir den Gottesdienst, Direktorium ,,Sonntéiglicher Gemeindegottesdienst™ 29. —
Kaczynski sieht fiir diese Vorordnung des Diakons keine ausreichende inhaltliche Begriindung: ,,Das Konzil
legt fest, daf fiir die Leitung von Wortgottesdiensten (vgl. SC 35,4) und gewissen Sakramentalien (vgl. SC
79) allein die Teilhabe am gemeinsamen Priestertum ndotig ist.“ R. Kaczynski, Gottesdienstleitung 859. —
,Diese Aufgaben hat der Diakon nicht schon aufgrund der Weihe, sondern erst geméfl den Weisungen der
zustandigen Autoritdt zu erfiillen (vgl. LG 29). [...] Da Liturgie immer »Vollzug des Priesteramtes Jesu Chri-
sti« ist (SC 7), der Diakon jedoch nicht zum Priestertum des Dienstes geweiht ist, nimmt er seine Leitungs-
aufgabe im Gottesdienst stellvertretend fiir den Gemeindeleiter aufgrund seiner Teilhabe am gemeinsamen
Priestertum wahr.” Ebd. 864. — , Die Kirche konnte sich nach dem Zweiten Vatikanum nur leichter dazu ent-
schliefen, den Diakonen, insofern sie Amtstrager sind, als den Laien die Aufgabe der Gottesdienstleitung
zu iibertragen. Heute sind Diakone und Laien in der Wahrnehmung von Seelsorgsaufgaben in priesterlosen
Gemeinden kirchenrechtlich gleichgestellt.” Ebd. 865. — O. Fuchs bewertet dies kritisch, wenn er sagt: ,,So
ganz nebenbei werden hier Diakone und Laien auf eine Stufe gestellt, ndmlich auf die der Moderation, also
der Vertretung in spezifischen Aufgaben der geistlichen Leitung. [...] Die Ordozugehorigkeit der Diakone
legt eher die Vorstellung nahe, dass sie eine ganz andere Affinitét zur geistlichen Gemeindeleitung haben als
die Laien. Miisste man nicht eher davon ausgehen, dass im Diakonat »rezessiv« und bislang unentfaltet,
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zur Leitung bestimmter Gemeindegottesdienste zur Verfligung steht. Das Zweite Vatikanische Konzil
hat empfohlen, Wortgottesdienste an den Vorabenden der hoheren Feste, an Wochentagen im Ad-
vent oder in der Quadragesima sowie an den Sonn- und Feiertagen zu feiern. Wo kein Priester zur
Verfligung steht, konnen die Leitung dieser Gottesdienste ein Diakon oder ein anderer Beauftragter
des Bischofs iibernechmen. Dem Diakon kommt es auch zu, im Rahmen einer Kommunionfeier den
Glaubigen die Eucharistie zu reichen. Im Weihegebet erbittet man flir den Diakon »unermiidliche
Sorge fiir die Kranken«. So gehort es zu seinen Aufgaben, die Kommunion den Kranken und Ster-
benden zu bringen. AuBerhalb der Meffeier kann er das Allerheiligste Sakrament zur Verehrung
aussetzen, den Eucharistischen Segen erteilen und in einer Eucharistischen Prozession die Monstranz

tragen.****

Bei der Erwédhnung einzelner liturgischer Aufgaben des Diakons werden von den deutschen Bischo-
fen zum Teil auch Kiriterien fiir diakonales Handeln genannt, so etwa beim Leitungsdienst der Be-
gréibnisfeier: ,,Bei der Delegation dieser Aufgabe an den Diakon werden auch Gesichtspunkte der
seelsorglichen Beziehung zur Trauerfamilie sowie eine angemessene Planung der Dienste von Pfarrer
und Diakon Beriicksichtigung finden.**** Ahnlich inhaltliches Argumentieren ist auch zu erkennen,
wenn von der Trauassistenz des Diakons die Rede ist: ,,Doch sollte wegen ihres engen Bezugs zur
Pfarrgemeinde die Leitung der Trauung durch einen Diakon eher eine Ausnahme sein. Steht der Prie-
ster der Eucharistiefeier vor, leitet er in der Regel auch die Feier der Trauung.*>*® SchlieBlich wird
der diakonale Leitungsdienst bei Segnungen in einen kriteriologischen Zusammenhang mit den {ibri-
gen Amtern eingeordnet: ,,Diakone leiten bestimmte Segensfeiern, die in engem Zusammenhang mit

ihrer pastoralen Titigkeit, etwa in der Krankenseelsorge, stehen.’

aber dennoch in nuce die Amtsgnade zu einer spezifischen geistlichen Leitung gegeben ist?* O. Fuchs, In
der Sorge 120.

3% Zum gemeinsamen Dienst berufen 12.
¥ Ebd. 15.

3% Ebd. 16. — Bei der Taufe allerdings ist vom Diakon entsprechend dem Kirchenrecht (can. 861 § 1 CIC 1983) nur
als “ordentlichem Spender nach dem Bischof und dem Priester” die Rede. Vgl. ebd. — ,,Das Taufelement der
Initation — natiirlich einschlieBlich der Firmung — sollte wegen seiner ekklesialen Gewichtigkeit, von drin-

genden Ausnahmen abgesehen, dem ordinierten Vorsteher vorbehalten bleiben.” F. Kohlschein, Zur Situa-
tion 193f.

37 Zum gemeinsamen Dienst berufen 53. — ,,Doch wo immer ein Priester anwesend ist, iibernimmt dieser den Vor-
steherdienst, wihrend der Diakon in der seinem Amt zukommenden Weise mitwirkt. Ebd. — Fiir die anderen
Amter lautet es entsprechend: ,,Der Bischof leitet sinnvollerweise Segnungen, die von Bedeutung sind fiir
das Leben der Ortskirche. [...] Die Priester stehen vor allem den Segensfeiern vor, die fiir die von ihnen gelei-
tete Gemeinde als ganze bedeutsam sind.“ Ebd.
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Die Verpflichtung des Diakons zur Tagzeitenliturgie wird in einen gemeinschaftlichen Rahmen gestellt:
,,Dem Diakon muf3 es ein Anliegen sein, das ihm aufgetragene Stundengebet hdufig gemeinsam mit
anderen Gldubigen zu feiern. Dies ist eine empfehlenswerte Gottesdienstform an Werktagen, wenn

die tigliche Eucharistiefeier nicht méglich ist.***®

Innerhalb der Rahmenordnung Zum gemeinsamen Dienst berufen lisst sich im Blick auf den Dia-
kon jene Unsicherheit feststellen, die auch in romischen Dokumenten zu beobachten ist.”** Geht es
insgesamt um eine Differenzierung zwischen “ordo” und Laiendiensten in der Liturgie, gerdt der Dia-
kon in eine ambivalente Rolle. Dies verstérkt sich, wenn es auf den liturgischen Leitungsdienst fokus-
siert wird. Ob die sprachliche Differenz der deutschen Bischofe zwischen “Vorstehen” und "Leiten”
hilfreich ist, braucht an dieser Stelle nicht beurteilt zu werden; dass dieses Differenzieren beim Diakon
aber so schwer fillt, zeigt dessen Ambivalenz. Dabei scheint in der Konkretisierung der Aufgaben
eine besondere Profilierung des Diakons angedacht (Sendung zu den Kranken, Trauerbegleitung bei
seelsorglicher Beziehung)**, doch dominiert die amtstheologische und rechtliche Einordnung ent-

sprechend LG 29.

4.3 Ausblick

Wenn es bei der Vielfalt der Motive fiir die Errichtung eines eigenstindigen Diakonates in der Vor-
geschichte zum Zweiten Vatikanischen Konzil>*' und der Behandlung des Diakonates im Konzils-
Geschehen und in den Beschliissen des Konzils*** nicht méglich war, zu einer eindeutigen theologi-
schen und dezidiert pastoralen Einordnung des Diakonates zu gelangen’, dann war dies die Aufga-
be in der nachkonziliaren Realisierungsetappe. Dass sich die Umsetzung der Willenserklarung der

Konzilsviter zur Realisierung eines eigenstéindigen Diakonates entgegen der Schwerpunktsetzung in

** Ebd. 13.
3 Vgl. Kapitel 4.1.

0. Fuchs pladiert aus Sicht einer sozial-caritativen Profilierung fiir eine klare liturgische Eigenprofilierung des
Diakons (im Sinne der Wiirzburger Synode): ,,Miisste man nicht in die Richtung denken, dass er das spezifi-
sche »extra nos« der Diakonie darzustellen und zu betreiben hat? Dergestalt, dass er das prinzipielle Gegen-
iiber des nach Mt 25 in den Leidenden begegnenden Christus repriasentiert, anmahnt und realisiert? Und wie
brachte der Diakon dann diese spezifische In-Persona-Christi-Aufgabe in das liturgische Geschehen ein?
Ich habe den Eindruck, dass die Diakone hier relativ schlecht wegkommen. Schlechter als die Laien, die in ih-
rer ekklesiologischen Bedeutung auch in der Liturgie herausgestellt werden und denen hinsichtlich ihres
allgemeinen Priestertums nichts genommen wird.“ O. Fuchs, In der Sorge 116.

1 Vgl. Kapitel 2.
2 Vgl. Kapitel 3.
3 Vgl. G. Kénig, Direktorium 26. — Siehe Anm. 473.
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der unmittelbaren Konzilsvorbereitung™** viel stirker auf den europiischen und nordamerikanischen

545

Raum konzentrierte™™, hat diese Aufgabe nicht unbedingt einfacher werden lassen, aber die vorkon-

ziliaren europiischen Motivationslinien in ihrer bleibenden Bedeutung bekriftigt.>*®

Kann man aus der vorkonziliaren Diskussion das Motiv der amtlichen Hilfe des Diakons fiir Episko-
pat und Presbyterat und eine eindeutige Profilierung des Diakons im sozial-caritativen Bereich als
bestimmende Impulse konstatieren, so ldsst sich in der nachkonziliaren Rezeptionsgeschichte eine
sozial-caritative Schwerpunktsetzung in den deutschen Dokumenten™’ viel stirker feststellen als in

den romischen Verlautbarungen.***

Die Entwicklung des Diakonates in den romischen Dokumenten gliedert sich selbst in zwei Linien.
Zum einen ist ein unsicheres Fortschreiben der konziliaren Willenserklarung festzustellen, die bei Be-
riicksichtigung des amtstheologischen "Neulandes’, das betreten werden musste, positiv zu werten
ist. So wurden die Grundlegungen von Lumen Gentium 29 in den pipstlichen Motu proprien
Sacrum Diaconatus Ordinem und Ad Pascendum behutsam fortgeschrieben. Dabei ging es noch
stiarker um strukturelle und disziplinare Zuordnungen, als um amtstheologische Klarstellungen beziig-

lich des Diakonats.>*

Mit dem Codex von 1983 aber wird eine zweite Entwicklung deutlich: Bestimmend werden die Ang-
ste um ein in der pastoralen Wirklichkeit zu wenig geklértes sazerdotales, im Besonderen presbyte-
rales Amt. In dieser durch die konziliar geforderte gemeinsame Verantwortung des Volkes Gottes
und durch den presbyteralen Personalmangel geforderten Unsicherheit gerdt der Diakonat zuneh-

mend in eine Ambivalenz zwischen ‘ordo” und Laiendiensten. Wenn der Diakonat als voller Anteil

** Vgl. Kapitel 2.3 und 3.1.
> Vgl. hierzu die weltweiten Zahlen der Diakone (2002) in Kapitel 2.3.
> Vgl. Kapitel 2.2.

347 Dies ist noch einmal zu differenzieren zwischen Dokumenten, die den Diakonat selbst betreffen und dabei eher

eine sozial-caritative Profilierung postulieren. Dagegen ist bei anderen Verlautbarungen, die die Amter und
Dienste insgesamt im Blick haben (Zum gemeinsamen Dienst berufen), der Diakonat stirker in Hilfestellung
fiir Presbyterat und Episkopat zu entdecken.

> Vgl. Wiirzburger Synode (1971-1975), Rahmenordnung 1979 (und Folgende). — In Frankreich scheint diese
Profilierung noch stérker forciert als in Deutschland: ,,Nur die Synoden von Bordeaux, Perpignan und Bour-
ges erwihnen den Diakon im Zusammenhang solcher Liturgiefeiern. Dies diirfte fiir deutschsprachige Ka-
tholiken erstaunlich sein, weil die liturgische Rolle des Diakons, gerade in Deutschland, ausgeprégter ist. In
Frankreich hingegen ist dieser Dienst bisher mehr auf die Diakonie hin ausgerichtet.” A.. Join-Lambert, Ak-
tuelle Tendenzen 241. — Dies entspricht auch den vorkonziliaren franzosischen Forderungen. Vgl. Anm. 35.

¥ St. Knobloch mahnt dies als Defizit aller rémischen Dokumente zur Amt- und Dienststruktur an, wenn er sich
fragt, ,,warum es Rom so schwerfillt, theologische Debatten um die Amterstrukturen auch gesellschaftlich
zu verorten und so weiterfithrende Einsichten zu gewinnen.“ St. Knobloch, Kirchliche Entwicklungen 274.
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am “ordo” in can. 1008 CIC 1983 und in KKK 1581 dem Handeln "in persona Christi capitis” z1-
gerechnet wird, zeigt dies eine Aufwertung des Amtes insgesamt, die eine klarere Trennschérfe g-

geniiber Laiendiensten ermdglicht.>

Um aber das sazerdotale Amt wiederum klarer abgrenzen zu
konnen, wird der Diakonat auf der anderen Seite im Rahmen seiner Vollmachten aus dem gemein-
samen Priestertum heraus™' parallel zu den Laiendiensten gesehen. Hier macht nicht nur das Ki-
chenrecht deutlich, dass alle diakonalen Aufgaben auch Aufgaben des Volkes Gottes sind. Dies wird
noch einmal besonders in der ,,Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst
der Priester von 1997 und der Rahmenordnung der deutschen Bischofe Zum gemeinsamen Dienst

berufen von 1999 deutlich. Die Rahmenordnung von 1999 nimmt deshalb den Diakon auch von der

‘repraesentatio Christi capitis” aus.”

Sowohl in rémischen Dokumenten, als auch in Verlautbarungen der deutschen Bischofe scheint die
Diskussion also stéirker von der Frage nach dem Verhiltnis zwischen “sacerdotium” und Laiendien-
sten als nach dem Diakonat geleitet. Dies blockiert eine klarere Einordnung des Diakonates und fiihrt
in der Gesamtschau zu widerspriichlichen Ergebnissen. Die Instruktion von 1997 zeigt diese Ambi-
valenz am stirksten, wenn der Diakonat (zusammen mit dem Presbyterat und Episkopat) vor den
Laiendiensten, das “sacerdotium” aber wiederum auch vor den Diakonen “geschiitzt” werden muss.
Selbst in Dokumenten, die die diakonale ‘repraesentatio Christi capitis” konstatieren, bleibt der Dia-
kon in einer amtlichen ‘Zwitterstellung”. Ob sich dahinter wirklich eine Chance fiir die Profilierung
des Diakonates verbirgt oder ob dies nicht eher ein Drama fiir den Diakon, seine amtstheologische

und berufsprofilierte Fiillung ist, darf gefragt werden.

Das rémische Direktorium von 1998 reiht sich noch einmal in die bestehende Spannung um die
theologische Eindeutigkeit des Diakons ein. Doch sind gerade in diesem Dokument und der gleich-
zeitig erschienen Ratio Fundamentalis auch interessante Ansétze zu entdecken. Statt einer sozial-

caritativen Engflihrung oder dem Bestreben, den Diakon einer aus den anderen Weihedmtern ausge-

*%'Was die Frage nach dem Anteil des Diakons an der Reprisentation Christi des Hauptes theologisch bedeutet,
ist in Kapitel 7 weiter gefiihrt.

! Dies zeigt sich vor allem in den sakramentalen Vollmachten des Diakons.

2 Vgl. Kapitel 4.2.3., Anm. 523f.
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gliederten amtlichen Diakonie zuzuordnen, wird die *Ambivalenz-Problematik” mit der Chance dia-

konaler ‘Briickenstellung” und *-funktion” positiv gefiillt.”*

5% Der Prisident des Internationalen Diakonenzentrums sagt hierzu: ,,Wir dienen Priestern und Bischofen einer-
seits und den Laien andererseits, indem wir gute Mittler sind zwischen dem Altar und dem Leben der Men-
schen Tag fiir Tag.”“ R. Mascini, 30 Jahre Stdndiger Diakonat 13.
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B Systematische Anniherung

In einer systematischen Annéherung an die Fragestellung nach dem Diakon in der Liturgie, geht es
grundlegend um die Frage nach dem Verstindnis vom Amt in der rdmisch-katholischen Kirche. Die-
se Frage wird in einem zweiten Schritt am Bereich der Liturgie bzw. an der Rolle des Amtes in der
Liturgie konkretisiert. SchlieBlich soll nach der besonderen Rolle des Diakonates im kirchlichen Amt

und damit verbunden in der Liturgie gefragt werden.

Die Amtsfrage gehort zu den meist diskutierten und kontrovers besprochenen Themen aktueller
theologischer und kirchlicher Auseinandersetzung. Der Wiener Weihbischof H. Krdtzl sagt dies sehr
deutlich: ,,Zu den bedeutsamsten und in ithren Konsequenzen »lebensnotwendigen« Fragen gehdrt
heute jene der Amtstheologie, und zwar sowohl innerkatholisch als auch fiir den Fortgang der Oku-
mene.* Er weist dabei auch auf die skumenische Dimension hin, die zunehmend an Bedeutung g-
winnt. Zum einen ist die Amtsfrage besonderes Hindernis in der Anndherung verschiedener christli-

cher Kirchen. Zum anderen haben manche Kirchen in den letzten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts

bedeutende Neuorientierungen in ihrer Amtspraxis vorgenommen.>

In einem 1982 erstmalig verdffentlichten Artikel verweist Ernst Dassmann auf eine niederldndische
Studie der Universitit Nijmegen, die damals bereits mehr als 4000 Titel und Veroffentlichungen seit
dem II. Vatikanum zum Thema Amt gezzhlt habe. Um wieviel hoher diese Zahl heute ist, mag spe-
kulativ bleiben. Trotzdem lésst es sich — gemessen an der Virulenz des Themas — erahnen. Dies steht

zum einen in Zusammenhang mit der nachkonziliaren Aufgabe, aus der Grundlegung eines Amtsver-

' H. Kritzl, Im Sprung gehemmt 189. — Vgl. M. Kehl, Die Kirche 431: , Offensichtlich biindeln sich im Amt und in
seinem noch immer im Wandel begriffenen »Rollenverstindnis« viele Schwierigkeiten der Kirche mit der
Moderne.*

* Seit 1987 kennt die anglikanische Kirche ordinierte Diakoninnen. Vgl. D. Reininger, Diakonat der Frau 344. — Die
liturgischen Aufgabenfelder dieser Diakoninnen sind mit den im rémischen Kirchenrecht geregelten liturgi-
schen Tétigkeiten des Diakons beinahe identisch. Vgl. ebd. 386ff. — Die meisten Diakoninnen nutzen nach
einer gewissen Zeit aber die mittlerweile geschaffene Moglichkeit, den weiblichen Presbyterat zu erlangen.
Vgl. ebd. 345. — Hierzu bemerkt Hoping: ,,Warum dies in der romisch-katholischen Kirche anders sein sollte,
bleibt ein Rétsel. Die romisch-katholische Kirche tut sich ja gerade deshalb so schwer mit der Zulassung
von Frauen zum sakramentalen Diakonat, weil auch sie sich der Logik der Einheit des dreigliedrigen Amtes
nicht entziehen konnte.” H. Hoping, Diakonat der Frau 282. — Auch einige Teilkirchen der Utrechter Union
von 1889 kennen seit 1987 weibliche Diakoninnen, seit 1996 auch Presbyterinnen. Vgl. D. Reininger, Diako-
nat der Frau 417f. — Diese Entwicklung hat allerdings unter den Teilkirchen der Union zu erheblichen Span-
nungen gefiihrt. Vgl. ebd. 419; siche auch M. Hauke, Die Diskussion um den Diakonat der Frau 57. —
D. Reininger schildert auch den aktuellen Diskussionsprozess zur Wiederbelebung eines weiblichen Diako-
nates in der byzantinischen Orthodoxie, der zur Cheirotonia zihlen soll wie der ménnliche Diakonat. Vgl.
D. Reininger, Diakonat der Frau 486-501. — Vgl. hierzu auch M. Hauke, Die Diskussion um den Diakonat der
Frau 59. Er sieht in dieser Frage keinen innerorthodoxen Konsens.
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standnisses in Lumen Gentium weiterere Konkretisierung und Differenzierung auf lehramtlicher und
theologisch-wissenschaftlicher Ebene zu entwickeln. Zum anderen aber drdngen sich in den letzten
Jahren bzw. Jahrzehnten auch die konkreten Situationen von Gemeinden und deren pastoralen Dien-

ste als klarungsbediirftige Tatsachen in den Vordergrund.*

Der Diakonat in seiner von vielen Seiten empfundenen “Zwischenrolle” zwischen hierarchischem Amt
und Laien scheint beispielhaft und somit auch besonders geeignet fiir die Amtsdiskussion zu sein.
Und dieser Sachverhalt verdichtet sich noch in der Liturgie und ihren Handlungsfeldern. Denn gerade
in der Liturgie werden die Reibungspunkte der einzelnen Dienste und Amter besonders deutlich.
Dabei scheinen die Gegebenheiten nicht immer von inhaltlichen bzw. liturgietheologischen Kriterien
gepragt. G. Fuchs trifft diesen Sachverhalt, wenn er feststellt: ,,Im Dienst der Predigt wie im Vorsitz
des Gottesdienstes sind die Charismen bunter gemischt, als es die gegenwirtige Amterstruktur in der

romisch-katholischen Kirche beriicksichtigt und zu gestalten vermag.*®

Weil sich die vorliegende Untersuchung mit dem Diakonat in der Liturgie beschiftigt, darf sie die
Amtsfrage nicht auer Acht lassen und wird mit ihr immer wieder konfrontiert werden. Ziel der fol-
genden Darstellung wird es deshalb sein, die vielschichtigen Uberlegungen, Diskussionen und Aufe-
rungen zu beleuchten. Der Diakon in der Liturgie ist dabei durchgiingig Fokus, Perspektive und Se-

lektionskriterium.

’Vgl. E. Dassmann, Amter und Dienste 35f.
*Vgl. hierzu die Problemskizzierung in Kapitel 1.2.1.
* G. Fuchs, Schlagseite 81.
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5 Die amtstheologische Fragestellung

Dieser Abschnitt wird sich mit verschiedenen Begrifflichkeiten und deren systematischen Grundle-
gungen beschiftigen, die vielleicht auf den ersten Blick isoliert nebeneinander zu stehen scheinen,
aber fiir die grundlegende Fragestellung nach dem Diakon in der Liturgie von Wichtigkeit sind und in

der spéteren Konfrontation mit dem realen diakonalen Handeln in der Liturgie zu iiberpriifen sind.

Schon allein der Begriff *Amt” hat durch seine historisch vielschichtige und sich immer wieder veran-
dernde Verwendung in rémisch-kirchlicher Entwicklung eine groBe Bandbreite.’ Bedeutet der Begriff
"Amt” soziologisch-kulturell’ die Ubertragung gewisser Aufgaben und Verantwortungen, zum Teil
verbunden mit besonderen Rechten®, so gilt dies auch fiir ein kirchliches Amt jenseits der theologi-
schen Besonderheiten.” Grundlage der weiteren Uberlegungen wird ein im II. Vatikanum verankerter
Amtsbegriff sein, der ekklesiales Amt durch die Weihe als sakramental definiert.'” Allerdings wird

sich auch die Grenze dieser Begriffsdefinition zeigen. Bereits das Motuproprio Ministeria Quaedam

% Bausenhart bezeichnet das kirchliche Amt in seinen unterschiedlichen Ausformungen im jeweiligen historischen
Kontext als ,,geschichtliches Vermittlungsmoment der Kirche in ihrem glaubigen Selbstvollzug®. G. Bausen-
hart, Das Amt 14.

7 Zum *Amt " als soziales Phianomen einer Institution vgl. ebd. 91-119. — Mit Bausenhart gilt es auf die Wichtigkeit
von Institutionalisierung hinzuweisen: ,,Institutionalisierung geschieht, wo es um das Uberleben und die
Identitit einer sozialen Einheit geht”. Ebd. 101. — Die bereits in den neutestamentlichen Pastoralbriefen zu
beobachtende Institutionalisierung von Kirche war eine soziale Notwendigkeit, auch wenn sie Verdnderun-
gen zum paulinischen und vorpaulinischen Gemeindeverstindnis mit sich brachte. In der Beurteilung dieser
strukturellen Wandlungsprozesse geht es darum, die Intentionen zu erforschen, um aktuelle Prozesse reflek-
tierter betrachten zu konnen. Des Weiteren ist es wichtig, in den strukturellen Wandlungsprozessen das in-
haltliche Kontinuum présent zu halten. ,,Als theologisch wahr konnen Selbstverstindnis, Praxis und Le-
bensordnung der Kirche aber nur dann gelten, wenn sie — iiber die strukturelle Kontinuitét hinaus — in einem
bleibend wirksamen »Sinnzusammenhang« mit dem Geschehen der Selbstmitteilung Gottes in Jesus Christus
und seiner Gegenwart im Geist stehen.” M. Kehl, Kirche als Institution 190.

¥ Vgl. z.B. Brockhaus Enzyklopidie 1: Amt, Verwaltungsrecht 515: Auf ,,Dauer festgelegter Geschiftskreis im
Dienst anderer”. — Oder auch Meyers Enzyklopddisches Lexikon 2, 94: ,,Der hoheitl. oder fiskal. Aufgaben-
kreis, der einer Person (Amtstriger) vom Staat oder einer anderen jurist. Person des 6ffentl. Rechts zur Erle-
digung tibertragen wird. [...] Die Amtstrager genielen einerseits bei Ausiibung ihres A.s erhdhten straf-
rechtl. Schutz [...], andererseits konnen sie wegen Mil3brauchs ihrer Amtsbefugnisse bestraft werden [...].
Sie haften grundsétzlich fiir den durch die Verletzung ihrer Amtspflichten entstandenen Schaden®.

’ Dass sich durch Amtsstrukturen besondere Stinde herausbilden, ist nicht nur ein religiéses Phinomen (Prie-
sterkasten), wie die Privilegien des Adels besonders in monarchischen Strukturen beweisen.

' LG 10 fiihrt das sakramentale Amt mit der Bezeichnung “hierarchisches Priestertum’ ein (in Abgrenzung zum
gemeinsamen Priestertum definiert LG 10 das hierarchische Priestertum allerdings iiber die Eucharistievoll-
macht und hat somit den Diakon erst im Blick, wenn es um das ekklesiale Amt in seinen Ausformungen geht.
Vgl. LG 18-29). — Die deutschen Bischofe bezeichnen dieses hierarchische Priestertum im Vergleich zum ge-
meinsamen des ganzen Volkes Gottes als "amtliches Priestertum’. Vgl. Der pastorale Dienst in der Pfarrge-
meinde, Vorwort 2. — Insgesamt bedient sich dieses Dokument der Unterscheidung zwischen Weihe-Am¢
und sonstigen Diensten. Vgl. ebd. 1. — Der CIC 1983 definiert: ,,Kirchenamt ist jedweder Dienst, der durch
gottliche oder kirchliche Anordnung auf Dauer eingerichtet ist und der Wahrnehmung eines geistlichen
Zweckes dient.“ Can. 145 § 1. Doch ist dies nicht auf das Weiheamt beschrinkt. Vgl. ebd. can. 228 § 1.
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von 1972'" versucht den Amtsbegriff (officium) auBerhalb des sakramentalen Bereichs auf der Basis
der Liturgie neu zu ordnen. Somit ist neben der Weihe zum Beispiel auch die Funktion in der Liturgie
eine weitere Definitionskomponente ekklesialer Amter, die *Amt’ allerdings weniger erschopfend

definiert, als vielmehr Amtskriterien beleuchten kann. "2

Neben definitorisch-juridischen und inhaltlichen Amtskriterien sind es aber auch die anthropologisch-
soziologischen Faktoren, die kirchliches Amt bestimmen. Konkret bedeutet dies: ,,Wenn es um das
kirchliche Amt geht, geht es um die Macht in der Kirche, um ihre Strukturierung und Realisierung.*!
Genau dieses Phinomen macht die Frage um das Amt so problematisch und diffus, und dieses Phi-
nomen lisst sich von den Problemen paulinischer Gemeinden'* bis in die aktuelle Diskussion hinein
verfolgen. Dabei ist der Machtfaktor unmittelbar mit dem Amt und einer gewissen Amtsstruktur
ebenso notwendig und unabdingbar verbunden wie eine gewisse Hierarchisierung. Macht und Hier-
archisierung aber sind in Verbindung mit neutestamentlicher Sendung und einer Ekklesiologie des

1. Vatikanums als ekklesialer Dienst positiv zu gestalten und auszufiillen. "

Eine weitere bereits erwdhnte Spannung, die in der Amtsfrage eine gewichtige Rolle spielt, steckt im
Verhéltnis von Tradition und Bedarf der konkreten Kirche und ihrer Ortskirchen in einer bestimmten
Zeit und Situation.'® Viele Erscheinungsformen sind ein Ergebnis der historischen Entwicklung und
kénnen losgeldst von der urspriinglichen Intention zum problematischen Selbstliufer werden.'” Des-
halb werden entscheidende historische Entwicklungspunkte an den entsprechenden Stellen der

Uberlegungen anzufiihren sein. Dass diese langen und vielschichtigen Entwicklungen aber jeweils

"'Vgl. Paul VI., Ministeria Quaedam.
'2Vgl. H. Rennings, Der liturgische Dienst des Diakons 53.
" 0. Fuchs, Amter 138.

Y Man schaue sich nur die Situation der Gemeinde von Korinth an, die von Paulus im 1. Korintherbrief wenn auch
noch nicht als Amtskrise, doch schon als Machtkrise reflektiert wird.

"> G. Fuchs fokussiert das Phanomen der Macht auf die Vorsteherfrage im Gottesdienst und sieht es auch hier
durchaus positiv: ,,Wer dem Gottesdienst »vorsteht«, iibt Macht aus — ob er (sie) das will oder nicht. Hof-
fentlich wollen sie! Natiirlich »in persona Christi«, im Auftrag®. G. Fuchs, Schlagseite 81.

' Es fillt auf, daB zur Entstehungszeit des kirchlichen Amtes der Verkiindigungsdienst im Vordergrund steht,
wihrend dann innerhalb der christentiimlichen Gesellschaft des Mittelalters — und gegenreformatorisch
noch einmal bekréftigt — das Amt ganz binnenkirchlich von den Sakramenten, besonders der Eucharistie her
und so als priesterliches bestimmt wird. Diese Gestalt des Amtes kann, gerade weil sie nicht zeitlos ist, nicht
einfachhin als die auch fiir die Zeit nach dieser langen Epoche stimmige Gestalt vorausgesetzt werden.
G. Bausenhart, Das Amt 324.

'7 Als Beispiel sei hier die kirchliche Amtervielfalt der Spitantike genannt, die aus der zeitabhiingigen Bediirftig-
keit entstanden ist. ,,Auf dem Weg ins Mittelalter nehmen die ordines minores eine doppelte, ineinander
verschriankte Entwicklung mit fatalem Ergebnis: eine zunehmende Klerikalisierung und Sakramentalisierung
bei gleichzeitigem Funktionsverlust.” Ebd. 20.
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einen bedarfsorientierten und existentiellen Ansatz und Ausgangspunkt besitzen und die gesamte
Amtstradition aufgrund dieser Tatsache iiber die Jahrhunderte hinweg einer gewissen Dynamik wn-
terworfen ist und war'®, ist von nicht gering zu schitzender Bedeutung. Gerade deshalb hat H. Vor-
grimler die Bedarfsorientierung als ein bleibendes Kriterium fiir eine dynamische Amtsstruktur po-
stuliert.”” Dieses Postulat wird gerade mit Blick auf den Diakon und seine amtliche Verortung in der

vorliegenden Untersuchung noch weiter auf seine Berechtigung zu tiberpriifen sein.

Die folgenden systematischen Uberlegungen zum kirchlichen Amt in der rémisch-katholischen Ki-
che, die vom Zweiten Vatikanischen Konzil ihren Ausgang nehmen, sollen sich in mehreren Schritten
der Problematik nahern. Der erste Schritt versucht das Amt in seinen Ausformungen zu beleuchten.
Im zweiten Schritt geht es um das Verhéltnis von Dienst und Amt in der “ecclesia’, ausgehend vom
neutestamentlichen Zeugnis bis zu Lehramt und Theologie im und um das II. Vatikanum. Ahnlich
strukturiert ist der dritte Schritt, der die Bedeutung von Charisma fiir Amter und Dienste beleuchtet.
Die besondere Betrachtung der beiden Begriffe "Dienst” und “Charisma” und ihr Verhiltnis zum Amt
scheint geboten, da sie sowohl in lehramtlichen Dokumenten und in der theologischen Fachdiskussion

als auch im Empfinden der Amtstréiger selbst™ eine Rolle spielen.
5.1 Das Amt in seinen Ausformungen

,Bis in die jiingste Vergangenheit galt Seelsorge als ureigene Aufgabe des Priesters, dem auf der
Ebene der Pfarrgemeinde unangefochten das Monopol pastoralen Dienstes in der Kirche zukam.*'
Diese noch heute vielerorts verbreitete Vorstellung gerade in ldndlich gepragten Pfarreistrukturen
kommt nicht von ungefiahr und fiihrt mitunter zu heftigen Klagen eines Presbyteriums, das den An-

spruch verspiirt und eben auch damit konfrontiert wird, sténdig verfligbar und mdglichst “allround”

'® Um die unmittelbare Einsetzung durch Christus und die Sakramentalitit des Amtes besonders hervorzuheben,
waren Konzilien, Synoden, Papste und deren Theologen besonders seit dem 11. Jahrhundert immer wieder
darum bemiiht, die inhaltliche und strukturelle Klarheit des Amtes zu betonen, doch ist allein die Tatsache
des permanenten Auftauchens dieser Thematik ein Beweis fiir die Dynamik. Dariiberhinaus zeigen trotz des
Prinzips der Negativabgrenzung auch die lehramtlichen Aussagen eine andauernde Entwicklung.

' Vgl. H. Vorgrimler, Zur Theologie 40: ,,Diese Ausfaltungen ergaben sich aus den lebensnotwendigen Bediirf-
nissen der Kirche. So ist es auch erklérlich, da3 die eine oder andere Teilentfaltung wieder zuriickgenommen
werden kann, wenn diese Bediirfnisse nicht mehr gegeben sind, ohne daB3 dadurch das »ius divinum« ver-
letzt wiirde.“ — H.R. Laurien sieht hierin einen doppelten Auftrag zur Wahrung durch Verinderung: ,,Nur
weil die Kirche immer wandlungsfdhig, stets ecclesia semper reformanda war, hat sie das Wesentliche, die
Botschaft bewahren konnen. Dies ist die Botschaft der Tradition unserer Kirche an uns: das Wesentliche
durch Wandlungsbereitschaft zu bewahren.” H.R. Laurien, Aufgaben 130.

*Vgl. die Aussagen der Diakone in Kapitel 9 und 10.
*' H. Biisse, Der Stindige Diakonat 241f.
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qualifiziert sein zu miissen.”* Dariiber hinaus sind die Bediirfhisse der Gemeinden vielschichtiger g-
worden, das Verstindnis vom kirchlichen Amt vordergriindig nicht.* Dies ist nicht nur ein Problem
der Gemeinden, denn die auf allen Ebenen geduferte Hoffnung auf zukiinftig steigende Priesterzahlen
als Problemlosung offenbart in manchen Féllen ein immer noch wirksames Versténdnis von dem ei-
nen, alle Charismen in sich vereinigenden Amt.** Daneben stehen hiufig wenig akzeptierte und ange-
nommene weitere hauptberufliche ekklesiale Dienste, die nicht von ungefihr mit sténdiger Profilbe-

stimmung und -findung beschéftigt scheinen.

Zugrunde liegt ein langwieriger und unterschiedlich geprégter Prozess, in dem sich das vielféltige Amt
der Urkirche, welches sich urspriinglich zu einem mehrgliedrigen™ bzw. in Folge zu einem dreigliedri-
gen in den ersten Jahrhunderten des Christentums herangebildet hatte, immer stirker zum einen pres-
byteralen Amt verengt hat.*® Die Impulse des Trienter Konzils haben als spéter Schlusspunkt kir-
chenpolitischer Auseinandersetzung des 11. Jahrhunderts und thomistisch-scholastischer Theologie

eine Verfestigung dieser Verengung bewirkt. Diese Festfligung erscheint bis heute so wirksam, dass

* Dieses Ansinnen ortlicher Gemeinden mag nicht verwundern, kann man doch in den theologischen Handbii-
chern des beginnenden 20. Jahrhunderts von den “iibernatiirlichen Gewalten” des ‘ordo” lesen, die ihn deut-
lich vom Laienstand unterscheiden. Vgl. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 532. — Was den
Gemeinden iliber mehrere Jahrhunderte als Theologie vermittelt worden ist, kann nicht in kurzer Zeit gianzlich
verschwinden. Interessanterweise scheint sich diese “theologische Erzichung” auf der Seite der Erwartungen
an das Amt ldnger zu halten als beispiclsweise in der sozialen Position der Amtstrager. — Nur theoretisch
bleibt deswegen die Aussage Schillebeecks, das Modell des Presbyters als *Alleskonner” sei iiberholt. Vgl.
E. Schillebeeckx, Das kirchliche Amt 195. — M. Kehl fordert dazu in seiner Ekklesiologie: ,,Nicht die alles be-
stimmen wollende »Omniprésenz« kennzeichnet den »guten Priester«, sondern seine Fahigkeit, so bei den
Grundvollziigen der Gemeinde »dabeizusein«, daf sich fiir méglichst viele Glaubende ein Freiraum zum Mit-
einandersein und -handeln 6ffnet. M. Kehl, Die Kirche 438.

¥ St. Knobloch sieht eine positive Entwicklung, die zumindest in der Herausbildung neuer kirchlicher Dienste zu
bestdtigen ist. ,,Mit dem Ende der restaurativen Erneuerungsphase des kirchlichen Lebens nach dem Zwei-
ten Weltkrieg in den spéten 60er Jahren wurde deutlich, da3 den Menschen in die verschiedenen Systeme,
in die sich die Gesellschaft ausdifferenziert hatte, seelsorglich zu folgen war, in die Freizeit, in die Arbeit, in
die Bildung, in die Kultur, in die Politik, in die Wirtschaft usw. Die bisherige priesterzentrierte Seelsorge
reichte nicht mehr an die Menschen heran. Es mufiten neue Orte und Strategien der Seelsorge aufgesucht
werden [vgl. hierzu GS 1]. Es waren also gesellschaftliche Veranderungen, die zum Aufkommen neuer pasto-
raler Berufe beitrugen; noch genauer miilite man sagen, die fiir eine der gesellschaftlichen Differenzierung
analoge Ausdifferenzierung des Seelsorgeprofils sorgten. Das heif3it, die verdnderten privaten wie gesell-
schaftlichen Lebensbedingungen der Menschen, der Christinnen und Christen, fithrten zu einer variablen
Dienst- und Amterordnung der Kirche.“ St. Knobloch, Kirchliche Entwicklungen 276.

* Hier ist nicht die berechtigte Hoffnung auf steigende Priesterzahlen gemeint, die zu einer Behebung des Not-
stands im presbyteralen Dienst fithren kdnnte. Fiir diese Dienste werden auch nur Presbyter benétigt. Vgl.
W. Haunerland, Erben des Klerus? 381. — Doch ist Seelsorge in einer Gemeinde vielschichtiger als der pres-
byterale Dienst. Vgl. hierzu M. Kléckener u.a. (Hgg.), Wie weit trigt das gemeinsame Priestertum? — Inter-
essant in diesem Zusammenhang sind auch die Erfahrungen der anglikanischen und altkatholischen Kir-
chen, deren Diakoninnen seit der Zulassung zum Priestertum beinahe zu 100% Priesterinnen geworden sind.
Ob in diesen Kirchen presbyteraler Dienst und Seelsorge deckungsgleich sind, kann hier nicht beurteilt
werden.

» Vgl. z.B. die Traditio Apostolica oder Die syrische Didaskalia.
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sich auch in nachkonziliarer Rezeptionsgeschichte diese Begrifflichkeit fortschreibt und die Praxis

eben noch von dem einen Weiheamt im presbyteralen Priestertum bestimmt scheint.*’

O. Fuchs beschreibt dieses Phanomen recht treffend, wenn er sagt: ,,In den Texten der Kirche wie
auch in vielen Verlautbarungen kirchlicher Amtstréger erfolgen immer wieder Beteuerungen, daf3 in
der Kirche Vielfalt gewiinscht sei; wenn sie aber tatsichlich kommit, reagiert man defensiv und flucht-

artig, indem man entweder selbst flicht oder die Vertreter der Pluralitit in die Flucht schlégt.*®
5.1.1 Gemeinsames und hierarchisches Priestertum

Dabei ist diese als richtig erkannte und geforderte Pluralitiit ureigenster Impuls kirchlicher Amter- und
Diensteentwicklung. Der neutestamentliche Befund ldsst die Entwicklung von einer gewissen Be-
darfsorientierung zur Institutionalisierung urkirchlicher Strukturen bereits in paulinischer, stirker aber
in nachpaulinischer Zeit erkennen.”” Weder kann der Missionsbefehl Mt 28,19f°° oder Joh

20,21ff.*" auf eine Amtseinsetzung reduziert werden™, noch kann die Aufforderung der Abendmahls-

*6Vgl. hierzu P. Neuner, Das kirchliche Amt 24.

*7 Interessant erscheint in diesem Zusammenhang das Phanomen, dass bis in die kompetentesten Theologenkrei-
se hinein ein gegliedertes Amtsverstdndnis diskutiert bzw. gelehrt wird, in der personlichen Spiritualitit das
Priestertum — oder hier besser — der Presbyterat bestimmend wirkt. Selbst fiir Bischofe ist das Jubildum ihrer
Priesterweihe bedeutender als das Jubildum ihrer Bischofsweihe. Dagegen wiirde kein Bischof oder Priester
das Jubildum seiner Diakonenweihe feiern. Vgl. in diesem Zusammenhang die inhaltlich das II. Vatikanum
fortschreibende Ekklesiologie von M. Kehl, die sich in der Amtsfrage beinahe ausschlieBlich mit dem Pres-
byterat beschéftigt und so die innerkirchlichen Diskussionsschwerpunkte spiegelt. Der Diakonat wird nur
am Rande erwihnt. Vgl. M. Kehl, Die Kirche 430-459. — Vgl. hierzu auch P. Plank, Der Diakon 238.

2 0. Fuchs, Amter 13. — Mit der Pluralitit freilich steht es innerhalb der Kirche nicht selten dhnlich wie mit dem
»schwarzen Mann« in dem bekannten Kinderspiel: »Wer fiirchtet sich vor'm schwarzen Mann?« »Nie-
mand!« - »Wenn er aber kommt?« - »Dann laufen wir (davon)!«“. Ebd.

* Gerade die erste Phase christlicher Gemeindeentwicklung von der nachdsterlichen Urgemeinde bis zur Konsta-
tierung einer klaren Amterhierarchie ist mit einer ungeheuren Menge an Untersuchungen bedacht, die mit-
unter unterschiedliche Entwicklungsstrange und Impulse favorisieren. Vgl. J. Roloff, Die Kirche im Neuen
Testament; H.-J. Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament; E. Dassmann, Amter und Dienste.

**'Vgl. zu Mt 28,19f. J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament 165. — ,,Die ganze Gemeinde ist in das Lebenszeug-
nis, das Jesus fiir die Gerechtigkeit Gottes ablegt, mit eingeschlossen.* Ebd. 156.

' R. Schnackenburg hat die ganze Glaubensgemeinde als Adressaten Jesu in Joh 20 im Blick, wenn er sagt: ,,Eine
Einschriankung auf die anwesenden Jiinger ist nicht erkennbar und schwerlich beabsichtigt; » Apostel« im
spezifischen Sinn nennt sie Joh nirgends. Sie repridsentieren flir ihn die ganze Glaubensgemeinde.*
R. Schnackenburg, Johannesevangelium 3, 385. — Ebenso bezieht er sich auf die Geistsendung, wenn er
sagt: ,,Als »Ordinationsritus« ist sie schwerlich aufzufassen, weil die Jiinger nicht als Amtstrdger angespro-
chen werden. Der Geist hat fiir Joh eine weiterreichende Bedeutung: er bildet das Band zwischen Jesus und
den Jiingern bzw. der Gemeinde.” Ebd. 386. — Selbst beziiglich der Vollmachtsaussage {iber die Siindenver-
gebung stellt er fest: ,,Eine Beschrinkung der Vollmacht auf die anwesenden Jiinger bzw. auf spétere Amts-
triger liegt dem Evangelisten fern; wie bisher reprisentieren die Jiinger die Gemeinde, und in 1 Joh werden
Amtstrager fiir die kirchliche Praxis nicht genannt.“ Ebd. 389. — Etwas vorsichtiger ist U. Wilckens: ,,Eben-
sowenig wird deutlich, ob sie [...] auf die elf Jiinger als » Apostel« begrenzt ist oder generell alle Christen als
Jesu Jiinger betrifft. U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes 314.
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saaltradition ,,Tut dies zu meinem Gedachtnis* (Lk 22,19 und 1 Kor 11,24f° 3) als Einsetzung des

hierarchischen Priestertums®* durch Jesus Christus interpretiert werden.>

Die eindeutige Beauftragung der nachosterlichen Gemeinde, die mit wachsender Zahl zur Herausbil-
dung institutionalisierter Kirche gefiihrt hat, intendiert allerdings ein sich selbst regulierendes Struktu-
rieren missionarischer Jesusnachfolge und fiihrt somit zur Entstehung von Amtern und Aufgabenver-
teilungen. K. Rahner mochte deshalb mit Recht den historischen Befund der Beauftragung und Sen-

dung der Gemeinde durch Jesus vom ‘ius divinum'* eines gegliederten Amtes trennen.”’

Somit war in der sich heranbildenden Kirche auch eine gewisse teils funktional, teils charismatisch

geprigte Flexibilitit moglich.*® ,,.Die Variabilitit solcher teilweisen Amtsiibertragung in der Urkirche

** Vgl. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 530-543, besonders 531; ebenso M.J. Scheeben/L. Atz-
berger, Handbuch der katholischen Dogmatik 4, 380-391. — Vgl. dagegen exemplarisch G. Bausenhart, Das
Amt 120: ,,Die Kirche kann sich in ihrer konkreten Ordnung nicht unmittelbar auf Jesus berufen. Das kirchli-
che Amt ist auch nicht eigentlich, sondern nur beildufig und vermittelt Thema des NT“. — Mit Verweis auf
Joh 14,12 beschreibt E. Schweizer die Sendung aller Glaubender. In johanneischer Sicht ist jedem Glauben-
den charismatische Vollmacht verheiflen, die zu noch groBeren Werken fiihrt, als Jesus sie tat. Vgl.
E. Schweizer, Konzeptionen 318f.

* Die Frage nach der Eucharistievollmacht sieht H.-J. Klauck in Verbindung zu den im 1. Korintherbrief genannten
Leitungsdiensten: ,,Die Aufgabe der 12,28 beildufig erwidhnten kuBepv Moeirg (Leitungsdienste) bleibt unklar.
Jedenfalls ist die eindeutige Zuordnung des Vorsitzes beim Herrenmahl an die Vorsteher der Gemeinden [...]
spiteren Datums und das Ergebnis eines Abklirungsprozesses der kirchlichen Uberlieferung. H.-J.
Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 50.

** Inhaltlich treffender: “eines auf die Eucharistievollmacht beschrinkten Verstindnisses von Priestertum’. Vgl.
dagegen LG 10: Hier ist auch von Evangelisierung und von Leitung die Rede.

* Vgl. zB. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 531ff. — Unter Missachtung exegetischer Befunde
lassen sich solche Interpretationen auch noch in jiingsten Publikationen finden. Vgl. hierzu R. Giesen, Kon-
nen Frauen zum Diakonat zugelassen werden? 38f. — Auch die ,,Schreiben des Heiligen Vaters Johannes
Paul II. an die Priester zum Griindonnerstag™ beziehen sich auf den Zusammenhang von Abendmahl und
Einsetzung des Priestertums: ,,Beim Letzten Abendmahl sind wir als Priester geboren worden . Johannes
Paul I1., Schreiben an die Priester zum Griindonnerstag 2004.

.....

keit". Vgl. K. Rahner, Uber den Begriff des ,,Jus divinum®“ im katholischen Verstindnis. — Rahner geht es
darum ,,den Begriff eines echten »gottlichen Rechtes« nicht authebend und doch gleichzeitig auf die Reali-
tét der geschichtlichen Entwicklung anwendbar und diese zwangloser erkldarend erscheinen zu lassen. Ebd.
249. — Bausenhart spricht vom evolutiven Verstdndnis Rahners vom ‘ius divinum’, das Urkirchlichkeit nicht
auf die apostolische Zeit beschrankt wissen will. Vgl. G. Bausenhart, Das Amt 33f.

7 Vgl. K. Rahner, Die Theologie 289f. — Es wird allerdings weiterzufragen sein, ob das ‘ius divinum’ des Amtes
auch die konkrete Dreigliedrigkeit beinhaltet. — Diffus und deshalb stark von Ideologie geprégt zeigt sich der
Versuch einer direkten Verbindung zwischen jesuanischer Willensduferung und der Dreigliedrigkeit des ek-
klesialen Amtes. Vgl. hierzu G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 37. — G.L. Miiller versucht seine Kon-
struktion durch eine historisierende Auswertung neutestamentlicher Zeugnisse, die gleichzeitig entste-
hungs- und redaktionsgeschichtliche Prozesse vernachléssigt. Vgl. ebd. 100.

3 _Vor ihnen und neben ihnen 148t sich eine Vielfalt von Formen des Gemeindelebens, der Gemeindeordnung und
der Gemeindeleitung entdecken, unter denen keine AusschlieBlichkeitsanspruch erheben konnte oder woll-
te. Wenn sich aus dieser Vielfalt gegen Ende des zweiten Jahrhunderts schlielich die hierarchisch gestuf-
ten Amter des Diakons, Presbyters und Bischofs herausgebildet haben, so ist dies das Ergebnis einer ge-
schichtlichen Entwicklung, in der sich die den Moglichkeiten und Erfordernissen der Kirche im damaligen
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zeigt doch wohl, dafl man in der Aufteilung des einen und ganzen Amtes, das in der Kirche und ihrem
Wesen entsprechend von Christus ihr gegeben ist, sich an keine fixen Bestimmungen Jesu gebunden

wubBte, die iiber die Bestellung des Apostelkollegiums [...] hinausgingen.**’

Das Zweite Vatikanische Konzil versucht, dieser Sicht Rechnung zu tragen, wenn es im ,,gemeinsa-
men Priestertum der Gléubigen den Sendungsauftrag Jesu an alle Glieder der Kirche sieht. Dariiber
hinaus aber werden auch die sich innerhalb dieser Sendung gebildete Strukturierung und mit ihr das
sakramentale Amt* durch die Tradition der Kirche hindurch bestitigt."' Das dem ‘gemeinsamen
Priesteramt” zugeordnete “hierarchische Priestertum” bezieht sich in LG 10 gekennzeichnet durch den
Evangelisierungs- und Leitungsaufirag und die Eucharistievollmacht auf Episkopat und Presbyterat.
Der Diakon ist hier also (entsprechend) dem "gemeinsamen Priestertum” zuzurechnen, hat aber Anteil

am ekklesialen Amt durch die sakramentale Weihe.*> Dass von einem Wesensunterschied” beider

romischen Staat und in der damaligen Gesellschaft offenbar am wirksamsten entsprechende und angemes-
sene Form der Gemeindeleitung durchgesetzt hat.“ R..M. Hiibner, Die Anfinge 45. — Wahrend sich bereits
im neutestamentlichen Zeugnis der Schritt zur Institutionalisierung und damit einer Amtsentwicklung erken-
nen lasst (vgl. 1 Tim), wird ebenfalls bereits in den ersten nachkanonischen Schriften der Ansatz einer amts-
theologischen Fragestellung sichtbar (vgl. neben den ignatianischen Schriften besonders 1 Klem). — Die
Abwehr gnostischer Tendenzen kann nicht nur als ein Grund fiir die friihzeitige Amtsentwicklung (vgl.
E. Dassmann, Amter und Dienste 228), sondern auch schon als eine Motivation fiir die rasche Institutionali-
sierung von Kirche in neutestamentlicher Zeit erachtet werden. Vgl. G. Bausenhart, Das Amt 151.

* K. Rahner, Die Theologie 290.

* Die Wortetymologie des deutschen Wortes *Amt” unterstreicht diese Sicht vom kirchlichen Amt. Vom gemein-
germanischen am(i)aktos, der 'Bote’, 'Diener’, der ‘Herumgeschickte” abgeleitet, bedeutet das Wort Am¢
‘Dienststellung”. Vgl. W. Beinert, Autoritidt um der Liebe willen 35. — W. Beinert folgert daraus: ,,Damit ver-
bieten sich im Deutschen die theologisch gern gemachten Unterscheidungen von » Amtern und Diensten«
oder die Charakterisierung des kirchlichen Amtes als »Dienstamt«; dieses ist ein weiller Schimmel.” Ebd. —
Trotzdem ist die Unterscheidung von *Amt” im Sinne von ‘ordo” fiir das ekklesiale Weiheamt und ‘Dienste’
fiir weitere ekklesiale Funktionstriger aus definitorischen Griinden amtstheologischer Zuordnung sinnvoll
(im CIC 1983 wird auch “officium” mit "Amt" iibersetzt, was fiir die Verwendung der Begrifflichkeit im Deut-
schen verwirrend ist, da zu den ‘officia” auch nicht sakramentale Beauftragungen gehdren, vgl. Anm. 10).
Ebenso ist das Wort vom 'Dienstamt” notwendig, da so das Wesen kirchlichen Amtes besser zum Ausdruck
gebracht werden kann. Zu stark wird das Wort *Amt” automatisch mit "Macht” assoziiert. Vgl. hierzu auch
R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 248: ,,Die strenge Unterscheidung von Diensten und
Amtern bleibt im Hinblick auf die Urkirche fragwiirdig. Alles sind Dienste fiir den Herrn und seine Kirche.
Die Diakonats- und Priesterweihe behélt ihre besondere Wiirde und Stellung und mag den Begriff » Amt«
rechtfertigen.”

Vgl LG 18-29.

2 Vgl. LG 20: ,,Die Bischofe haben also das Dienstamt in der Gemeinschaft zusammen mit ihren Helfern, den Prie-
stern und den Diakonen, iibernommen.“ — Zur Sakramentalitit des Diakonates vgl. LG 29. — Dagegen sicht
Hoping den Diakonat in LG 10 auch dem sazerdotalen Priestertum zugerechnet. Vgl. H. Hoping, Der dreifa-
che Tischdienst 202.

# licet essentia et non gradu tantum differant (LG 10). — Vgl. hierzu Karl Lehmanns kritische Anmerkungen, die
die Problematik um diese Formulierung zum Ausdruck bringen: ,,Natiirlich bedeutet »essentia« nicht den me-
taphysischen Wesensbegriff in Anwendung auf den Menschen als solchen (als ob der Priester ein »ganz
anderer« Mensch wire, wie die Formulierung oft miiverstanden wird). » Essentia« bedeutet, da3 das beson-
dere Priestertum nicht einfach eine kontinuierlich verlaufende Steigerung oder Intensivierung von Wiirde
und Sendung des gemeinsamen Priestertums ist, sondern eine neue » Art« priesterlicher Sendung und Voll-
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Ausformungen des Priestertums in Lumen Gentium die Rede ist, wird mit der ‘repraesentatio Chri-
sti” begriindet, die durch das handelnde und dienende Amt in der Stellvertreterschaft Christi — ,,in
persona Christi (LG 10)** — garantiert ist.*’ Dies ist ein theologischer Anspruch an das kirchliche
Amt insgesamt, der in der Diskussion um den Diakonat eine stéindig wiederkehrende Rolle spielt und
theologisch auch noch stérker zu differenzieren ist. Denn das Handeln des Amtes "in persona Christi”
ist nur auf dem Hintergrund der ganzen Gemeinde als “ecclesia” zu verstehen.*® Die ganze “ecclesia’
aber ist Grundsakrament.”” | Eine sakramentale Reprisentation des unverfiigbaren Gegeniiber Got-
tes, Jesu Christi und des Geistes vollzieht sich deshalb immer im Miteinander der gemeinsamen Be-
rufung und Sendung. Amtliches Handeln geschieht im Konnex mit dem Handeln der Gemeinde als

ganzer und ihrer vielfdltigen Dienste.**®

Wenn also das Handeln an und fiir die Gemeinde ‘repraesentatio Christi” beinhaltet, dann ist jedes

solches Handeln quasi-amtlich. Dann muss die Vorstellung vom Amt, das im Horizont von Ur- und

macht bildet. Aber »essentia« bleibt hier ein ungliicklicher Notbehelf — die mangelnde Begrifflichkeit offen-
bart die Verlegenheit in der Sache.” K. Lehmann, Das dogmatische Problem 156, Anm. 53. — Vgl. auch B.J.
Hilberath, Das Verhiltnis von gemeinsamen und amtlichen Priestertum 321. Hilberath sieht in der Wesens-
unterscheidung keine hierarchische Stufung.

4 Das Konzil spricht nun bezeichnenderweise nicht von ‘repraesentatio” Christi bzw. Ecclesiae, sondern von "in
persona Christi agere’, 146t damit statisch-objektivistische Vorstellungen einer »Quasi-Identitat« des Amts-
tragers mit Christus hinter sich und geht — unter Aufnahme des Sendungsgedankens — vom dynamischen
und aktuellen Vollzug dieser doppelt-einen Dynamik des kirchlichen Amtes aus“. G. Bausenhart, Das Amt
293.

4 Denn das Sakrament des Ordo will zum Ausdruck bringen, dafl das Entscheidende in der Kirche nicht von
Menschen her geschieht, sondern von Christus her. Er ist das Haupt der Kirche. Er ist das eigentliche Sub-
jekt der Kirche und ihres elementaren Selbstvollzuges in der Liturgie, weshalb das Amt in den entscheiden-
den kirchlichen Vollziigen allein »in persona Christi« handeln kann.”“ K. Koch, Leben erspiiren 109. — Vgl.
hierzu auch P. Neuner, Das kirchliche Amt 17f. — Auf diesem Hintergrund wird in Zukunft zu kliren sein, ob
die zahlreichen Dienste, die in der nachkonziliaren Zeit entstanden sind, nicht schon ldngst kirchliches Amt
im theologischen Sinn geworden sind. Koch verweist in diesem Zusammenhang auf K. Rahner, wenn er
sagt: ,,Schon in den fiinfziger Jahren hat er [K. Rahner] postuliert, dal Laien im hauptamtlichen kirchlichen
Dienst theologisch-kirchlich nicht mehr als Laien, sondern als Amtstrdger anzusprechen sind; [...] Ist die
Funktion eines Pastoralassistenten faktisch die eines Gemeindeleiters, dann sollte er die Priesterweihe erhal-
ten [...] genauerhin der Vollzug einer Heilung an der Wurzel in dem Sinne, daBl ihre faktisch gelebte
Amtspriesterlichkeit auch kirchlich-sakramental durch die Ordination bestétigt wiirde.“ K. Koch, Der Zu-
sammenhang 82f.

* Der Wesensunterschied des besonderen Priestertums, der in der Sicht einer ,,societas inaequalis® (vgl. F. Het-
tinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 530) begriindet ist, ist in Lumen Gentium aufgebrochen. Die be-
sondere repraesentatio Christi im Amt weitet den Blick {iber die ekklesiale Wirklichkeit hinaus auf das der
Kirche durch Jesus Christus geschenkte Heil. Vgl. W. Kasper, Das kirchliche Amt 48f.

*"Vgl. B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 37.

* B.J. Hilberath, Das Amt 213. — Vgl. auch W. Beilner, Amt und Dienst 48: ,,In jeder kirchlichen Sendung kommt
es zur Reprédsentanz Jesu und seines Vaters, der ihn gesandt hat.“ — Auf das sakramentale Amt bezogen
sagt Hilberath: ,,Presbyter und Diakone/Diakoninnen tun nicht etwas, was niemand sonst tut (verkiindigen,
diakonisch tétig sein), sondern sie tun amtlich, was Aufgabe der Gemeinde als ganzer ist.“ B.J. Hilberath,
Das Amt 218. — Siehe auch M. Kehl, Die Kirche 433.
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Grundsakrament®” zu verstehen ist, entweder {iber das sakramentale Amt hinaus geweitet werden™
oder aber unter das bisher bestehende Weiheamt subsumiert werden.”' Will man nicht jedes amtliche
Handeln unter das Weiheamt subsumieren, dann wird eine besondere ‘repraesentatio~ des Amtes
nur erklérbar durch eine Differenzierung zwischen amtlichem Handeln im Konkreten und ordiniertem
Amt, das nicht allein durch das konkrete Handeln und die konkreten Handlungsfelder ‘représen-
tiert”.”* Inwieweit dabei ein Handeln “in persona Christi capitis * nicht nur fiir das “hierarchische Prie-
stertum’, sondern fiir das ekklesiale Amt insgesamt charakterisierend sein konnte, wird gerade mit

Blick auf den Diakonat im Folgenden noch zu fragen sein.”

Wichtig konnte hier ein Hinweis auf die bereits altchristliche Weihepraxis sein, die bis heute ihre Giil-
tigkeit hat. Wenn gerade Bischofe durch andere Bischofe® — quasi von auBen — geweiht werden
miissen, dann kann dies auch eine “repraesentatio” deutlich machen, die iiber die konkrete Gemeinde
hinausweist. ,,Keine Ortskirche hat das Monopol des Evangeliums oder der evangelischen Apostoli-
zitdt; sie unterliegt auch der Kritik der anderen apostolischen Kirchen. Die Anwesenheit der Leiter
anderer Kirchen bei der Liturgie ist in erster Linie die zeugnishafte Bestéitigung der Identitit des
Glaubens dieser Gemeinde mit dem der anderen. Keine lokale Inzucht also; auf diese Weise wird die

Kollegialitit unter den Ortskirchen kreativ zum Ausdruck gebracht.*

* D.h. christologisch wie ekklesiologisch verortet.

%0 Denn auch die Dienste und Sendungen der Laien bringen die sakramentale Sendung und Gestalt der Kirche
zum Ausdruck, da sie aus Taufe und Firmung und der Teilnahme an der Eucharistie hervorgehen.“ G.L. Miil-
ler, Priestertum und Diakonat 24f.

> Vgl. hierzu den Vorschlag des Baseler Bischofs K. Koch. Siche Anm. 122.

*2 Vgl. hierzu noch einmal Anm. 45. — , Diese Christozentrik [im ordinierten Amt] bleibt bestimmend fiir das Ver-
standnis des Amtes in seiner Grundstruktur®. G. Bausenhart, Das Amt 292f. — O. Fuchs versucht dieser
Christozentrik in ihrem Wirkungshorizont Konturen zu geben: ,,Man kann vielleicht sagen: Was die Taufe
fiir die einzelnen Christen als Personen bedeutet (ndmlich dass sie sich auf die Gnade Gottes verlassen kon-
nen und dass sie von daher in den Anspruch christlicher Existenz geraten), realisiert das Weiheamt fiir die
Kirche insgesamt, ndmlich dass sich ihre Gemeinschaften, Verbande, Strukturen und Institutionen in diesem
Gottes- und Menschenbezug befinden.” O. Fuchs, Wer ist der Diakon? 47. — Zur Grundlegung einer beson-
deren Christuspragung im sakramentalen Weiheamt vgl. auch M. Hauke, Das spezifische Profil 99ff.

3 Vgl. Kapitel 7.

* Das Konzil von Nicda (325) empfichlt die Anwesenheit aller Bischofe der Provinz. Mindestens drei Bischofe
miissen zur Ordination zwingend anwesend sein. ,,Unter der Voraussetzung, dall auch die abwesenden Bi-
schofe mit abgestimmt und ihre Zustimmung schriftlich erklért haben, kann sodann die Ordination vollzogen
werden.” Erstes Konzil von Nizda — 325, Canon 4.

* E. Schillebeeckx, Das kirchliche Amt 75. — Obwohl E. Schillebeeckx hier auf die iiberértliche Bedeutung des
sakramentalen Amtes verweist und eine repraesentatio der Universalkirche im Amt konstatiert, verbleibt sei-
ne Sicht vom Herausgehobensein des Amtes auf dieser Stufe. Die besondere und iiber die gemeinsame ‘re-
praesentatio Christi” des *Volkes Gottes” herausgehobene und in gewissen amtlichen Vollziigen (z.B. dem
amtlichen Handeln in der Liturgie in persona Christi) der Gemeinde gegeniiber stehenden ‘repraesentatio’
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5.1.2 Sakramentales Amt

A. Kerkvoorde skizzierte unmittelbar vor dem II. Vatikanum die Linie von dem einen “ordo” durch
die Tradition hindurch und bezeichnete damit gleich die Problempunkte, wenn er sagte: ,,Es gibt nur
ein einziges Sakrament des Ordo oder des hierarchischen Priestertums. Dieses Sakrament ist nach
der iltesten und am weitesten verbreiteten Uberlieferung der Episkopat, nach scholastischer Traditi-

on der Presbyterat oder das sacerdotium.

Die Schwierigkeiten eines klaren Amtsverstindnisses werden ndmlich bereits im "Dschungel” der
Begrifflichkeiten deutlich.”” Wird das eine Amt mit dem Begriff des Priestertums (ganz nach antiker
und auch friihjiidischer Tradition) gleichgesetzt, so steht dies im Widerspruch zur oft {iblichen Identifi-
zierung des Presbyters als ‘Priester’. Nach Lumen Gentium’® hat das ganze Volk Gottes Anteil am
Priestertum. Daneben gibt es aber das "besondere Priestertum” im Episkopat und Presbyterat und
den einen sakramentalen ‘ordo” im Episkopat, Presbyterat und Diakonat’’. Trotzdem werden z.B. in
der deutschsprachigen Weiheliturgie Presbyteranden nicht zu "Presbytern” geweiht, sondern zu "Prie-

stern”.®

wird von Greshake gegeniiber Schillebeeckx unterstrichen. Vgl. hierzu G. Greshake, Priestersein 193-199, be-
sonders 198.

% 4. Kerkvoorde, Die Theologie 259. — Vgl. LG 21: ,,Die Heilige Synode lehrt aber, daB durch die Bischofsweihe
die Fiille des Weihesakramentes iibertragen wird.” Damit ergibt sich die Teilhabe eines Diakonates am einen
Weiheamt. — ,,Der Diakonat ist zweifellos »sakramental, er ist aber kein unabhéngiges »Sakrament« wie et-
wa die Taufe, die Firmung oder die Ehe.” A. Kerkvoorde, Die Theologie 260. — Der eine ‘ordo” in der Fiille
des Episkopats und der Dreigliedrigkeit des Amtes verortet, wie es LG wieder herausgestellt hat, findet nicht
nur Zustimmung in der nachkonziliaren Amtsdiskussion. Schillebeeckx sieht hier zwar den Riickgriff auf die
frithesten Amtsentwicklungen im Monepiskopat (2. Jh. n. Chr.), beklagt aber einen von ihm konstatierten
Bruch zu den charismatischen paulinischen Gemeindebildern. Vgl. E. Schillebeeckx, Das kirchliche Amt 80.
— In seiner spiteren Uberarbeitung differenziert Schillebeeckx zwar zwischen kontinuierlichen und divergie-
renden Entwicklungselementen und relativiert damit seine Sicht vom ‘Bruch’, bleibt aber seiner Grundthese
treu. Vgl. E. Schillebeeckx, Christliche Identitdt 15. — Vgl. hierzu auch die kritischen Anmerkungen von
W. Kasper, Das kirchliche Amt 52f.

" Vgl. R. Kaczynski, Uberlegungen zum Dienst 154, Anm. 7. — Zum ,,Schwanken im Sprachgebrauch® von Priester-
tum vgl. auch G.L. Miiller, Kénnen Frauen die Diakonenweihe empfangen? 373. — Dabei hatte bereits Ru-
dolph Sohm (+1917) in seinem Kirchenrecht begriffliche Klarheit gesucht, wenn er zwischen Priester und
Presbyter unterscheidet und den Bischof als ,,eigentlichen Priester” bezeichnet. Vgl. R. Sohm, Kirchenrecht
11, 228.

*vgl. LG 10.
* Vgl. LG 20.

% Vgl. Pontifikale (I), Die Weihe der Priester. — Sprachetymologisch wird die Sachlage allerdings noch verwirren-
der, denn das deutsche Wort 'Priester” ist folgerichtig eine Ableitung des Wortes "Presbyter’. Die lateini-
sche Weiheliturgie spricht von der ‘ordinatio presbyterorum’, allerdings ist im Verlauf der Liturgie mehrfach
vom sazerdotalen Amt die Rede. So stellen die Praenotanda folgerichtig fest (Art. 101): ,,Presbyteri ergo sa-
cerdotio et missione Episcopi partem habent“. Pontificale Romanum [1990], De ordinatione. — Auch nach
dem Zweiten Vatikanischen Konzil bleibt die Frage spannend, wo das ‘sazerdotale Mehr” des bischéflichen
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Malgeblich beigetragen zu diesem Verwirrspiel bzw. der Verengung des “ordo” auf den Presbyterat
hat die Gleichsetzung des einen Amtes mit dem Begriff “sacerdos’. Der Bischof und urspriinglich
eigentliche ‘Priester” war somit nur noch ein ‘besserer Priester’®', wihrend der Diakonat ohne die
entscheidende Eucharistievollmacht als eigenstindiger Dienst immer mehr verschwand.”® | Diese
Synthese, die sich auf die konkrete Situation der lateinischen Kirche des Mittelalters griindet, enthielt
jedoch mehr als eine historische Unstimmigkeit. Sie ging aus von einem zu eng gefaflten Begriff des
christlichen Priestertums, der allein oder doch hauptsichlich als Dienst an der Eucharistie verstanden
wurde, ferner von einem mangelhaften Verstindnis des alten Terminus »sacerdos«, mit dem der Prie-
ster bezeichnet wurde, wihrend er in Wirklichkeit den Bischof meinte*.®> Dagegen hatte sich eine
beginnende Institutionalisierung in der Kirchenbildung neutestamentlicher Zeit noch bewusst vom

sazerdotalen Amtsversténdnis jiidisch und heidnischer Umwelt distanziert.**

Diese verengte Sicht des "ordo” ist mit einer stirkeren Zentrierung der Eucharistie auf den Op-

fercharakter hin verbunden® gewesen, die auch die Vorstehervollmacht in der Eucharistie hauptsich-

Amtes liegt, so dass der Presbyterat Anteil daran haben kann und nicht mehr als Zentrum des “ordo” ver-
standen wird.

6! Thomas von Aquin [...] sieht — wie die gesamte scholastische Theologie — die wesentliche Aufgabe des Amtes
in der Feier der Eucharistie. [...] Das Bischofs-amt ist nach Thomas eine Wiirdebezeichnung und keine eige-
ne Weihestufe. Das Trienter Konzil [...] rezipierte die Amtertheologie des Thomas.“ D. Sattler, Zur Sakra-
mentalitdt 222. — Das ,,Sakrament der Weihe ist hingeordnet auf das Sakrament der Eucharistie, die das Sa-
krament der Sakramente ist (Et ideo aliter dicendum quod ordinis sacramentum ad sacramentum Eucharistiae
ordinatur, quod est sacramentum sacramentorum, ut Dionysius dicit).” Thomas von Aquin, Summa Theolo-
gica. Supplement 37,2. — Vgl. hierzu auch G. Bausenhart, Das Amt 252f.

52 Noch vor dem II. Vatikanum zweifelte deswegen Kerkvoorde, es sei ,,nicht mehr ersichtlich, wie der Diakon mit
seinen sehr beschnittenen, nahezu verschwundenen sakramentalen Vollmachten noch einen Platz im ordo
sacerdotalis oder in der Hierarchie behaupten® konne. 4. Kerkvoorde, Die Theologie 266. — Dass der friih-
christliche Diakonat eine Vielzahl von Aufgaben hatte, berichten vor allem die Kirchenordnungen patristi-
scher Zeit. Ob diese diakonalen Funktionen auch die eine oder andere sakramentale Befugnis beinhalteten,
darf in Frage gestellt bleiben.

% Ebd. 261. — Zu dieser Begriffsproblematik vgl. auch B.J. Hilberath, Das Verhiltnis von gemeinsamen und amtli-
chen Priestertum 323f.

% Vgl. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 36. — W. Beinert verweist auf die ausschlieBliche Priesterrolle Jesu
Christi im Hebréerbrief. — Dartiber hinaus wird der tepdc-Begriff nur fiir das Volk Gottes insgesamt in 1 Petr
2,5.9 verwendet.

% Vgl. M.J. Scheeben/L. Atzberger, Handbuch der katholischen Dogmatik 4, 388: Er ,hat das duBere eucharisti-
sche Opfer eingesetzt, und zur Darbringung eben dieses Opfers ist das besondere, eigentliche Priesterthum
des Neuen Bundes (vorzugsweise) vorhanden.” — Vgl. hierzu H.J. Weber, Zur theologischen Ortsbestim-
mung 104f. — ,,Von einer Verwandlung des Presbyters in eine Art christlich drapierten heidnischen Opfer-
priester kann in diesem Zusammenhang nur reden, wer den Opfercharakter der Messe nicht sakramental,
sondern pagan-kultisch mi3versteht und von daher den priesterlichen Charakter des apostolischen Dienstes
am Wort und am pastoralen Aufbau der Kirche auf eine (zudem magisch fehlinterpretierte) Konsekrations-
vollmacht einengt. G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 108. Vgl. ebd. 158. — Doch genau diese pagan-
kultisch interpretierte sakramentale Vollmacht war es, die den ‘ordo” auf den Presbyterat hin zentriert hat. —
Noch in zeitgenossischen Diskussionen wird das ordinierte Amt von der Eucharistievollmacht aus definiert.
Die Folge wire, dass der Diakonat keinen Anteil am ‘ordo” hitte. Vgl. hierzu die kritische Auseinanderset-
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lich mit dem alttestamentlichen Priestertum in Verbindung brachte.”® Deshalb hatte A. Kerkvoorde
auf eine bewusste Riickerinnerung an eine fiiihkirchliche Amterentfaltung gedringt. , Insbesondere
wird es nach unserem Dafiirhalten notwendig sein, bis in jene Zeit zuriickzugehen, in der der Begriff
sacerdotium aus dem christlichen Vokabular verbannt gewesen zu sein scheint, weil er zu sehr das
Bild des jilidischen und heidnischen Priestertums heraufbeschwor, das in beiden Féllen mit rituellen
Opfern verbunden war, wéhrend dieses Priestertum sowohl wie die Opfer durch das eine Priester-
tum und Opfer des gottlichen Meisters hinfillig geworden waren.“”” Die Kirchenkonstitution des
Zweiten Vatikanischen Konzils fiihrt das Amt bewusst auf die dreifache Sendung Christi im Lehrer-,
Hirten- und Priesteramt zuriick® und bricht somit die Verengung auf die eucharistische Vollmacht

des Amtes auf.®

zung von M. Hauke, Das spezifische Profil 100. — Schillebeeckx will den Prozess der Parallelisierung von alt-
testamentlichem Priestertum und christlichem Presbyterat einerseits und der starken Hinordnung des Pres-
byterats auf den Eucharistievorsitz andererseits chronologisch stirker voneinander getrennt wissen. Vgl.
E. Schillebeeckx, Das kirchliche Amt 84: Die Gleichsetzung von Presbyter mit Priester (“sacerdos’) ,,scheint
einen Zusammenhang zwischen »Priestertum« und Eucharistie in der frithen Kirche nahezulegen. Doch ist
dies nicht der Fall, zumindest ist es nicht die ganze Wahrheit. Eigentlich besteht frithkirchlich ein wesentli-
cher Zusammenhang zwischen »Gemeinde« und »Gemeindeleiter« und deshalb auch zwischen dem Gemein-
deleiter und der eucharistiefeiernden Gemeinde. Diese Nuance ist wesentlich.” — Trotzdem konstatiert er in
den Entwicklungsstufen zwischen dem 2. und 4. Jahrhundert eine Zunahme der mystischen Sicht des kon-
sekrierenden Priesters. Vgl. E. Schillebeeckx, Christliche Identitdt 16. — Bausenhart spricht bei der sazerdo-
talen Engfithrung deutlich von einem Zusammenhang zwischen alttestamentlicher Analogie und kultischem
Verstindnis im kirchlichen Amt. Vgl. G. Bausenhart, Das Amt 250f.

% Die Parallelisierung von alttestamentlichem Priestertum und kirchlichen Amtern ist bereits um 96 n. Chr. im
1. Klemensbrief (43f.) anfanghaft (wenn auch noch nicht konsequent vollzogen) zu erkennen und da &hnlich
wie der Gedanke der Sukzession als Schutz vor hiretischen Tendenzen zu verstehen. Vgl. hierzu E. Dass-
mann, Amter und Dienste 31; 97-102. — Dabei ist jiidisches und christliches Priestertum durch die Erblichkeit
des jiidischen grundsitzlich zu unterscheiden! Deshalb ist eine Parallelisierung von christlichem und aaroni-
tischen Priesteramt problematisch (vgl. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 533; ebenso M.J.
Scheeben/L. Atzberger, Handbuch der katholischen Dogmatik 4, 381). Genauso verhilt es sich mit der Par-
allelisierung von Diakonat und Levitenamt des Tempels. Leviten hatten keine Teilhabe an dem einen Amt.
,.Im Kultbetrieb selbst kamen den Leviten nur Hilfsfunktionen zu, und zwar nur so weit, als dadurch die Stufe
der priesterlichen Heiligkeit nicht verletzt wurde. Die fiir die Offentlichkeit vielleicht auffallende Funktion der
levitischen Musiker und Sanger wurde auf den Stufen zwischen den Vorhofen, also im Laienbereich, ausge-
iibt, war also kein integraler Teil des eigentlichen Opferkultes. J. Maier, Tempel und Tempelkult 377. ,,Zwar
blieb auch hier das Sprechen des Priestersegens den Priestern vorbehalten und nur bei Abwesenheit von
Priestern den Leviten und bei Fehlen eines solchen auch einem Laien gestattet, doch trat in diesen Veran-
staltungen Lesung und Gebet ins Zentrum und die priesterliche Funktion in den Hintergrund.“ Ebd. — ,,Seit
dem Exil spezialisierten sich die Leviten - aus den priesterlichen Amtern verdringt - auf Predigt und Kate-
chese. Schliellich wurde die Unterweisung aullerhalb des Kults in den Synagogen erteilt. Schriftgelehrte
und Gesetzeslehrer sind spéter aus dem Laienstand. Je mehr die Priester ihre Funktion der Orakelerteilung
verloren und sie ihren Lehrauftrag mit anderen teilten, um so mehr konzentrierten sie sich auf ihre Aufgaben
und Vorrechte bei den Opfern.” F.-E. Wilms, Freude vor Gott 434.

%7 4. Kerkvoorde, Die Theologie 268.

% Vgl. LG 21. — Bausenhart spricht von ,,Pastorale[r] statt sacerdotale[r] Sakramentalitit. G. Bausenhart, Das Amt
262. — ,,Dieser in der Gestalt der drei munera vollzogene Dienst ist ein sakramentaler, denn darin findet die
Kirche als das dem Ursakrament Christus sich verdankende Grundsakrament zu ihrer Identitdt und vollzieht
ihr von Gott geschenktes sakramentales Wesen: Das kirchliche Amt ist eine sakramentale Funktion des
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Hat das Zweite Vatikanische Konzil in der Betonung des dreigliedrigen Amtes und der Fiille dieses
Amtes im Episkopat sowie in der Wiedereinfliihrung eines eigenstéindigen Diakonates die starke Ver-
engung rémisch-katholischer Amtsstruktur zu {iberwinden versucht,” so bleibt doch ein gewisser
Zwiespalt, der schon so manchen Kompromisstext des Konzils kennzeichnet.”' Solche ,,Spannungen
lassen sich [eben] in den Aussagen {iber das Priesterbild erkennen [...], in denen neben der Bestim-
mung des Priestertums von einem umfassenden Verkiindigungsaufirag her unverbunden auch andere
Elemente wiederum einen Vorrang bekommen, wie zB. die sazerdotal-kultische Umschreibung.“’

Somit ist die Engfiihrung des Amtes auf die sazerdotale Dimension im Vatikanum zwar aufgebrochen,

aber nicht tiberwunden.”

Eine starke Hinordnung der Weihevollmacht auf die Eucharistie stirkte auch die Stellvertreterrolle
des Vorstehers fiir den in der Liturgie eigentlich handelnden Christus und wurde somit praktisch zum

einzigen Wesensmerkmal kirchlichen Amtes. Diese hierin deutlich werdende ‘repraesentatio Christi”

Grundsakramentes Kirche [...] Die Christuswirklichkeit und —wirksamkeit begriindet in der Erfahrung der Kir-
che die Sakramentalitét des kirchlichen Amtes.* Ebd 262f.

% Durch diese sakramentale Integration aller drei Sendungen Christi gewinnt das Amt wieder eine stirkere ekkle-
siologische Sinngebung. Es ist nicht mehr (wie seit Trient) fast ausschlieBlich auf den Altar und die Feier
der Hl. Messe bezogen, sondern (wie im 1. Jahrtausend) umfassender auf die Gemeinde im ganzen, auf ihr
Leben, ihre Einheit und ihre Sendung.*“ M. Kehl, Die Kirche 434.

""W. Beinert stellt dies klar als Gewinn heraus, sieht aber auch die Defizite in der stringenten Fortfiihrung konzilia-
rer Uberlegungen beziiglich des Presbyterats. Vgl. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 49.

" Interessant erscheint in diesem Zusammenhang, dass die Orthodoxie ein gegliedertes Amtsverstindnis und
somit auch den eigenstindigen Diakonat nie verloren hat, was dort auch im engen Zusammenhang mit der
Bedeutung der Ortsgemeinden gesehen wird. ,,Die byzantinische Liturgie betont die episkopale Grundver-
fassung der Kirche. Die Weihe- und Amtsstufen des Presbyterats und des Diakonats begreifen sich von ih-
rer Stellung und Funktion innerhalb der episkopal strukturierten und verfafiten Kirche her. [...] Der Weiheri-
tus [Bischofsweihe] unterstreicht die Bedeutung der lokalen Teilkirche, die nicht nur Teil eines Ganzen ist,
sondern in ihrem Bereich als eucharistische Gemeinschaft die ganze Kirche darstellt“ E. Theodorou, Das
Priestertum 118.

" K. Lehmann, Zwischen Uberlieferung und Erneuerung 100f. — Lehmann begriindet dies mit der eher abgrenzen-
den Intention der Konzilstexte. Umfassend giiltige Antworten seien so nicht moglich gewesen. Vgl. ebd.
101. — W. Beinert verweist mit Recht auf den inhaltlichen Fortschritt im II. Vatikanum, wo neben die Euchari-
stievollmacht auch das Lehramt als Wesensfunktion des Amtes tritt. Er sieht hierin eine Fortfithrung triden-
tinischer Ansétze. Vgl. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 49. — Kritisch bleibt die Beurteilung Bau-
senharts, der klar auf die Ambivalenz eines ansatzweise "schon” und ‘noch nicht ganz’” iiberwundenen
Amtsverstindnisses in den Konzilstexten hinweist, wenn er sagt: ,,In solchen Formeln wird die Frage nach
der Differenz [zwischem hierarchischem und gemeinsamem Priestertum] eher gestellt als beantwortet, eher
hilflos behauptet als auch iiberzeugend bedacht.” G. Bausenhart, Das Amt 283.

" Wie schwerfillig dieses Uberwinden sazerdotal-eucharistiezentrierter Amtsvorstellungen ist, zeigt der Ritus der
Priesterweihe in seiner aktuellen Form von 1994. Vgl. Pontifikale (I), Die Weihe der Priester 25. — ,,Das se-
mantische Feld der Erwdhlung wies wohl immer schon eine unleugbare innere Ndhe zur Eucharistievollmacht
der Neugeweihten auf. Und in der Tat findet sich ein Nachhall noch im heute giiltigen Ritus wieder, wenn
die Homilie des Bischofs die Vokabel Erwdhlung ausschlie3lich im Zusammenhang des Priesteramtes im en-
geren Sinn verwendet.” St. Knobloch, Eucharistievollmacht 386.
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war verengt auf sazerdotales Handeln, das nur noch eucharistisch-sakramental legitimiert wurde.”* In
Verbindung mit dieser Entwicklung wurde auch das Element der Sukzession” ein immer bestimmen-
deres Wesensmerkmal der Weihe. Eine noch die friihe Kirche kennzeichnende Dienst- und Bedarfs-
orientierung in der Amtsausgestaltung war somit immer weniger nétig.”® Die in der apostolischen
Nachfolge garantierte Vollmacht zur Sakramentenspendung war entscheidend. Geistgewirkte Beru-
fung des Einzelnen machte sich im alles bewirkenden Akt der Weihespendung fest. Bis in die nach-
konziliaren Diskussionen des ausgehenden 20. Jahrhunderts ist deshalb die Amtsfrage oft von einer
Spannung zwischen Funktionalitit und Bedarfsorientierung des Amtes auf der einen und der apostoli-
schen Vollmachtstradition und -sukzession auf der anderen Seite gepriigt. Statt der Polarisierung’’
aber wire ein Ineinanderwirken beider Elemente fiir eine verantwortbare Amtstheologie und —praxis
dringend gefordert.”® Dies betrifft allerdings in der heutigen ekklesialen Situation nicht mehr nur die

719

verschiedenen Glieder des kirchlichen ‘ordo””, sondern auch andere hauptberuflichen Gemeinde-

™ H.-J. Schulz kritisiert in diesem Zusammenhang eine einseitig iiberhohte und bedenklich personenzentrierte
Sicht von sakramentaler Presbyteridentitit. Hierfiir macht er auch den in der Westkirche gebrauchlichen
Sprachgebrauch von ‘sacramentum’ statt ‘mysterium’ verantwortlich. ,,Nach der Sprachlogik des »sacra-
mentum ist es selbstverstdndlich der Priester, der konsekriert, nicht etwa Gott, was in Konsequenz der
deutschen Wiedergabe des Wortes »consecrare« mit »wandeln« bedeutet, dal es der Priester ist, der
»wandelt«, also in seiner Vollmacht ein Wunder bewirkt.” H.-J. Schulz, Gottesbegegnung als Mysteriener-
fahrung 21. — ,,Mit Beschdmung erinnert man sich heute daran, daf} es bis in die 60iger Jahre die durch-
schnittliche Meinung des gldubigen Volkes und vieler Priester war, ein Priester konne kraft seiner Weihe-
vollmacht auch ohne jeden gottesdienstlichen Bezug, nur durch Aussprechen der sakramentalen Formel
und sogar unter Miflbrauch der sogenannten intentio faciendi quod facit Ecclesia z.B. den Brotbestand ei-
nes Biackerladens verwandeln: eine beklemmende Vorstellung®. Ebd. Anm. 10.

7 Sukzession war allerdings urspriinglich stirker ein Kriterium der rechtmiBigen Zugehorigkeit des Amtstrigers.
— Erstmalig entfaltet sich der Sukzessionsgedanke im 1. Klemensbrief (42;44), auch wenn er bereits in den
neutestamentlichen Schriften erkennbar ist. Verwiesen sei nur auf den unterschiedlichen Gebrauch des
Apostelbegriffs, welcher nach Jerusalemer Verstindnis in Direktverbindung zum Auferstandenen steht (in
1 Kor 15,8f. legitimiert Paulus sein Apostelamt). Vgl. hierzu W. Beilner, Amt und Dienst 37.38f.; G. Bausen-
hart, Das Amt 201 — Zur Bedeutung von Sukzession fiir das kirchlich-sakramentale Amt vgl. ebd. 196-212. —
Den Ursprung eines entfalteten Sukzessionsgedankens sieht Bausenhart bei den Gnostikern, gegen die er
bereits im Klemensbrief angewendet wird, besonders intensiv geschieht dies spéter bei Tertullian und
Irendus von Lyon (adversus haereses). — Vgl. hierzu ebd. 209-212; ebenso P. Neuner, Das kirchliche Amt
14f. — Seine Beurteilung von Sukzession wendet sich dabei indirekt gegen die zeitweise Auseinanderdiffe-
renzierung von Klerikern und Laien: ,,Kirche als ganze und das spezielle Amt stehen in ihrer Apostolizitét in
gegenseitiger Zuordnung. [...] die Amtsnachfolge [ist] notwendiges Zeichen dafiir, daB die Kirche als ganze
in der apostolischen Nachfolge und Sukzession bleibt.” Ebd 15.

" H.B. Meyer setzt dagegen die Praxis der friihen Kirche ab: ,,Dort [in der friihen Kirche] war einfach von Briidern
(inklusive Schwestern) die Rede, die aufgrund ihrer Stellung und ihrer Begabung fahig und bereit waren,
Aufgaben und Dienste in der Gemeinde zu libernehmen, in dieser Rolle anerkannt und dazu bestellt wur-
den.“ H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 14.

7 Polarisierend wirken die Ausfiihrung z.B. von H.J. Weber, Der Dienst 356f. oder G.L. Miiller, Priestertum und
Diakonat 37.

" W. Beinert geht in seiner umfassenden Definition des Amts auch von der funktionalen Ebene aus und postu-
liert dies auch fiir den kirchlichen ‘ordo”. Vgl. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 35.

" L. Karrer kennzeichnet gerade die Glaubwiirdigkeit von Amt in seiner funktionalen Wirkung treffend am Beispiel
des ehemaligen Churer Bischofs, der 1998 Erzbischof von Liechtenstein wurde. ,,Wir erfahren an den Vor-
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und Pastoraldienste. Die Funktionalitit des Amtes als eine bestimmende Grofle impliziert gleichzeitig
eine grundlegende Flexibilitit amtlicher Strukturen und Gestalten.®

,,Der Amtstrager hat Funktionen, aber darf nie Funktiondr werden, der sich stromlinienformig irgend-
einer »Kirchenpolitik« anpaBt; er muf ja immer auch Christus als Propheten gegenwirtig halten.®!
W. Beinert hilt einen funktionalen Charakter besonders in der Ausiibung des Lehramtes von No-

ten.®?

Auch wenn sich im Laufe der Amtsentwicklung das sazerdotale Opferpriestertum als bestimmendes
Merkmal fiir den “ordo” durchgesetzt hatte, so war das Empfinden fiir eine geistgewirkte Vielfalt im
Amt bzw. auch die Forderung nach einer solchen Vielfalt nie ginzlich verloren gegangen.® Dies ist
umso wichtiger, da trotz mancher anders erscheinenden Tendenzen im Amtsverstdndnis die sakra-
mentale ,,Ordination [...] kein persnliches Privileg, keine fromme Uberhdhung oder gar eine ontolo-
gische Personlichkeitsverdnderung [ist]. Durch die sakramentale Ordination bringt die Gemeinde

samt ihren Vorstehern zum Ausdruck, dal nur in der Kraft des Geistes diese jeden Menschen {iiber-

gingen um den Bischof von Chur sehr plastisch, da3 es nicht mehr geniigt, wenn ein Bischof formal nur
»von oben« her eingesetzt wird. Er wird faktisch amtsunfahig (d.h. zum Einheitsdienst untauglich), wenn er
nicht auch gleichsam »von unten« eingesetzt wird.” L. Karrer, Der liturgische Leitungsdienst 275. — Die Be-
stitigung in der Weiheliturgie von Priestern und Diakonen (,,Das Volk und die Verantwortlichen wurden be-
fragt; ich bezeuge, daB sie fiir wiirdig gehalten werden.*) wiirde eigentlich ein ansatzhaft funktionales Uber-
priifen und Bewidhren der Weihekandidaten deutlich machen. Vgl. Pontifikale (I), Die Weihe der Priester 21,
Die Weihe der Diakone 24.

% Vgl. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 59f.
"' Ebd. 59.

%2 Vgl. ebd. 58. — In Fortfiihrung des Zweiten Vatikanischen Konzils hat die Kommission fiir Laiendienstamter der
Erzdiozese Kinshasa beide Merkmale des Amtes gut in Einklang gebracht, wenn sie sagt: ,,Dieses Handeln
der Apostel wird fortgesetzt durch das Kollegium der Bischofe. Diese haben sich fiir die Erfiillung ihres Auf-
trages »Mitarbeiter des Bischofsstandes« gegeben: die Priester und Diakone. Diese Amtstrager bilden die
»Hierarchie«. Sie zeichnen sich innerhalb des Volkes Gottes, zu dem sie gehdren, durch die Funktion aus,
die sie von den Zwolfen ererbt haben. [...] Alle sind aufgerufen, die zahlreichen Dienste der Formung, der
Eingliederung und der Begleitung zu iibernehmen, die fiir das Leben des Leibes und die Erfiillung des Sen-
dungsauftrages notwendig sind.“ Commission diocésaine des ministéres laics, Stellung und Aufgaben des
Pfarr-Mokambi, Dokument 4, zitiert nach L. Bertsch, Laien 123. — Bemerkenswert ist hier die Betonung der
Kennzeichnung des Amtes durch die ausgeiibte Funktion. Gleiches gilt aber auch fiir alle weiteren gemeind-
lichen Dienste. Gerade die funktionale Legitimation gemeindlicher Dienste hat im Kongo zur Herausbildung
eines neuen Amtes, dem Mokambi, gefiihrt.

8 [So] erinnert der Havelberger Bischof Anselm (1129- 1155) [...] an die dynamische Vielfalt, die fiir die Kirche
daraus erwichst. Fiir ihn gehort es zum katholischen Glauben, dafl diese zugleich eine und zugleich »ent-
sprechend ihren Kindern vielgestaltig ist [...].« Der Havelberger schlie3t seine Ausfithrungen: »Klar zeigt
sich: Der eine Leib der Kirche wird durch den Heiligen Geist belebt, der in sich der eine ist und vielféltig in
der Austeilung seiner Gaben. Es ist aber dieser eine Leib Kirche, belebt durch den Heiligen Geist, gegliedert
und unterschieden durch verschiedene Glieder in den verschiedenen Zeiten und Epochen«.” W. Beinert,
Der Heilige Geist 222.
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“** W. Beinert sieht im geistgewirkten Ansatz des

fordernde Aufgabe iibernommen werden kann.
Amtes aber auch Konsequenzen flir das Amtsverstdndnis selbst. ,,Es gibt also kein Organ in der
Kirche, in dem die Fiille des Ganzen ruht, aus der es dann nach Gutdiinken austeilt, sondern der

Kosmos der Charismen ist identisch mit dem Kosmos der Kirche iiberhaupt.*’

Wird die im II. Vatikanum grundgelegte® und an der Tradition besonders der ersten Jahrhunderte
orientierte Amtsstruktur in Verbindung mit einem gemeinsamen und einem besonderen Priestertum
ernstgenommen, so bedarf es eines Dienste- und Amtsgefiiges, das sich auch an den strukturellen
und lebendigen Realititen der Ortsgemeinden®’ orientieren muss. Dies gilt auch fiir den ‘ordo” in
seiner dreigliedrigen Ausgestaltung.®® Eine gewisse Dynamik und Beweglichkeit innerhalb eines kirch-
lichen Amtsgefiiges hilt 1. Biisse auch aus anthropologischen Griinden fiir notwendig. ,,Uberdies ist
bei beruflichen Téatigkeiten, die unmittelbar auf die Begegnung mit Menschen in ihrer Ganzheit ange-
legt sind, bei aller logischen und konsequenten Systematik definitorischer Abgrenzungen ein ange-
messener »Spielraum« offenzuhalten, in dem Uberschneidungen und Uberlagerungen ohne systembe-
dingten Kompetenzenstreit geradezu vorausgesehen und eingeplant sind.“*” Denn — so stellt der B-
schof von Basel K. Koch fest — Mehr ,,als alle theoretischen Darlegungen und theologischen Distink-

tionen wird das BewuBtsein der Gemeinden von der kirchlichen Praxis geprigt. Deswegen pladiert

% B.J. Hilberath, Das Amt 218.

8 w. Beinert, Der Heilige Geist 270. — Vielmehr ,,sind alle flireinander in je unterschiedlicher Riicksicht bald Horer
und bald Lehrer. [...] Horer haben, wenn und in welchem MaB sie Horer sind, auch gehorsam zu sein, Lehrer
diirfen, wann und wo sie wahre Lehrer sind, auch Autoritit beanspruchen. Beides wurzelt im Walten des
Geistes.” Vgl. ebd.

% Die Amtstheologie vor dem II. Vatikanum leugnete mitnichten ein gemeinsames Priestertum (vgl. M.J. Schee-
ben/L. Atzberger, Handbuch der katholischen Dogmatik 4, 387), allerdings auf der Grundlage der ‘societas
inaequalis”. ,,Die Kirche ist eine societas inaequalis, in der die einen lehren, die andern horen, die einen an-
ordnen, die andern gehorchen®. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 530.

87 Jede Ortskirche erhilt ihre Eigentiimlichkeit aus der bewuBten Selbstverwirklichung in der eigenen Kultur und
ihrer Geschichte. Als christliche Ortskirche findet sie ihre Identitdt aus der Symbiose von Riickbindung an
den normativen Ursprung des Christentums und der immer neuen Inkarnation des in Christus geschenkten
Heils in die je eigene Raum-Zeit-Stelle, anders gesagt: aus der rechten Verwirklichung von Evangelisierung
und Inkulturation.” H. Waldenfels, Die Eigenstandigkeit 101.

% Kerkvoorde hat eine solch notwendige Dynamik bereits vor dem II. Vatikanum gefordert. Vgl. 4. Kerkvoorde,
Die Theologie 267f. — Knobloch zieht daraus Konsequenzen fiir die Zukunft des Amtes. ,,Ich gebe meiner
Uberzeugung Ausdruck, daB das in der Kirche unleugbar gegebene Amt géttlichen Rechts in einer Vielge-
stalt von »ordines« praktiziert werden kann. Ich verweise auf LG 28, wo gesagt ist, da das kirchliche Amt,
das »ministerium ecclesiasticume, gottlichen Rechts ist, wo aber abweichend von der Aussage des Konzils
von Trient von den »ordines« des Episkopats, des Presbyterats und des Diakonats nicht gesagt wird, dal3
sie gottlichen Rechts seien, sondern nur, dall es sie schon »iam ab antiquo«, schon von alters her gebe.*
St. Knobloch, Kirchliche Entwicklungen 277. — Vgl. hierzu auch Kapitel 1.2.1, Anm. 29.

¥ H. Biisse, Der Stindige Diakonat 243f.
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er in der Diskussion um das kirchliche Amt , fiir eine ekklesiologisch wirklich glaubwiirdige Losung

des Problems, die auch in Zukunft nicht triigt, sondern trigt**".

Auch wenn die Ordination’ ein klares Unterscheidungsmerkmal zu anderen speziellen kirchlichen
Diensten ist, so bleibt die Frage nach den inhaltlichen Unterscheidungskriterien offen. B.J. Hilberath
versucht bei einem geweiteten Amtsbegriff’> das Spezifikum im Weiheamt zu charakterisieren, wenn
er sagt: ,,Es ist wichtig, den Begriff des Amtes nicht auf die Weihedmter zu beschrianken, was im
iibrigen auch das Kirchenrecht nicht tut. Vielmehr schlage ich vor, zwischen solchen amtlich wahrge-
nommenen Diensten und den amtlichen Diensten, zu denen ordiniert wird, zu unterscheiden. In die-
sem Sinne nenne ich den Dienst des Diakons, des Presbyters und des Bischofs einen ordinierten

Dienst.*®*

Eine ‘repraesentatio Christi” wie auch die Reprasentanz der Gemeinde verdichten sich im
Weiheamt auf besondere Weise.”* Der sakramentale Grundzug von Kirche wird im Weiheamt deut-
lich, wenn die doppelte ekklesiale Grunddimension ‘Nicht-aus-sich-selbst” und “Nicht-fiir-sich-
selbst” im ordinierten Dienst ihren dauernden Garanten erhalt.” , Wihrend alle in der Kirche auf je
thre Weise an den drei Grundvollziigen martyria, leiturgia und diakonia partizipieren und wahrend alle
in ihrem alltiglichen Christsein moglichst auf diese doppelteine Dimension transparent sein sollen, ist
es allein Aufgabe der ordinierten Dienste, stindig und 6ffentlich, d.h.: amtlich, dafiir verantwortlich zu

sein, dass diese doppelteine Dimension der kirchlichen Berufung und Sendung présent ist in allem,

was Einzelne und Gruppen und die Gemeinde als ganze tun.“*® | Der ordinierte Dienst hat die Ge-

% K. Koch, Der Zusammenhang 85.

°! Die orthodoxen Kirchen unterscheiden Cheirotonia (Diakonat, Presbyterat und Episkopat) von Cheirothesia
bei Beauftragungen. — In Folge des II. Vatikanums hat Paul VI. 1972 die ‘Niederen Weihen” reformiert und
zum Teil als Beauftragungen fiir Laien (Lektorat und Akolythat) beibehalten. Die Ordination ist dem drei-
gliedrigen Weiheamt vorbehalten. Besonders durch die Abschaffung des Subdiakonates als "Hohere Wei-
he” hat man sich der orthodoxen Tradition gendhert.

% Dies ist nach den Ausfiihrungen Pauls VI. in Ministeria Quaedam’ von 1972 auch und gerade fiir liturgische
Dienstdmter moglich.

% B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 38. Ergéinzend hierzu H. Geist, Nach-Lese 45. — Vgl. can. 228
§ 1 CIC 1983 (,,officia ecclesiastica et munera“). — Sieche auch Anm. 10.

*Vgl. R. Busemann, Diakonat — zwischen Utopie und Wirklichkeit 19.

% Vgl. B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 40. — Hilberath versucht eine amtstheologische Profilie-
rung der beiden Amtsformungen, wenn er dem Presbyterat stirker das *Nicht-aus-sich-selbst”, dem Diako-
nat das "Nicht-fiir-sich-selbst” zuordnen will. Vgl. ebd. 43. — Vor solchen theologischen Profilierungen warnt
Hoping: ,,Beides ldsst sich theologisch ebenso wenig trennen wie in Verkiindigung, Liturgie und Diakonie.*
H. Hoping, Diakonat der Frau 283. — Als gemeinsames Charakteristikum des “ordo” sicht auch Neuner das
‘extranos’. Vgl. P. Neuner, Das kirchliche Amt 18; ebenso B. Ernsperger, Perspektiven 145.

% B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 40. — Dass auch in dieser Charakterisierung eine Vermi-
schung mit den ‘Laiendmtern” nicht nur moglich ist sondern faktisch mancherorts besteht, ist die bleibende
Schwierigkeit der diskutierten Amtstheologie. ,,Man muss sich [...] klar machen, dass es unter den Laien eine
ganze Reihe gibt, die durch die geltende kirchliche Vorgabe »verhinderte« Ordinierte sind. Diese sind a-
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meinde [...] darauf hinzuweisen, dass Gemeinde nicht aus sich selbst lebt, sondern von dem her, was
Gott in Jesus Christus fiir sie und alle Menschen getan hat und im Heiligen Geist fiir alle prasent hélt.
Es ist dies die Funktion des Verweises auf Christus und sein Evangelium. Dadurch, dass der ordi-
nierte Dienst diese Funktion wahmimmit, dient er der Einheit der Gemeinde.”” Diese Koordinations-,
Représentanz- und Einheitsfunktion des Weiheamtes wird unter dem Blickwinkel der Charismenlehre

und insbesondere des spezifischen Charisma des Amtes bedeutsam sein.”®

Was das II. Vatikanum in seiner Grundlegung zum kirchlichen Amt feststellt und fordert, muss also
weitergedacht und konsequent verwirklicht werden. Das Aufbrechen amtstheologischer Verengun-
gen hat konsequenterweise eine dynamischere und oft auch uniibersichtlichere Wesensverortung mit
sich gebracht. Dabei bleibt eine verantwortbare theologische Verwurzelung des hierarchischen Am-
tes notwendig bzw. wird sich daran messen lassen miissen. Und dies wird keine Aufgabe sein, die
nur einmal konsequent genug durchgehalten werden muss, um zum Abschluss gebracht werden zu
konnen. Ganz im Sinne einer “ecclesia semper reformanda’ ist auch das ekklesiale Amt dynamisch zu
verstehen.” Sukzession'” auf der einen Seite und konkretes amtliches Handeln auf der anderen

Seite als Kennzeichen des ordinierten Amtes machen dies notwendig.

Dass eine besondere ‘repraesentatio Christi” — ein besonderes "in persona Christi agere” — hierbei

theologische Grundorientierung sein kann, wird man als abstrakte GroBe festhalten kénnen.'"" Wel-

gentlich aus einem moglichen Berufsprofil der Laien»-Amtstrager« herauszurechnen. Das gilt auch, wenn
man fiir die hauptberuflichen Laien den Begriff » Amt« nicht anwenden will.“ H. Geist, Nach-Lese 45.

°7 B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 41. — Die von Hilberath daraus resultierende Fokussierung
des diakonalen Spezifikums auf die ‘Diakonia’, die sich in der Liturgie verdichten soll, wird in Kapitel 7.3 ge-
nauer diskutiert. Vgl. ebd. 42.

% Vgl. Kapitel 5.3.

% Vgl. hierzu B.J. Hilberath, Ordinationstheologische Leitlinien 43. — Er stellt die berechtigte Frage, ob konse-
quenterweise auch Gemeinde- und Pastoralreferenten und -innen ordiniert werden sollten.

1% Ob Sukzession stirker formal durch Handauflegung und Gebet, wie seit 1 Tim 1,18 und 4,14 bezeugt, oder in-
haltlich begriindet verstanden wird, ist fiir die Diskussion der Zukunft gerade im Zuge der Okumene mit den
protestantischen Kirchen nicht unerheblich. Hier muss dieser Aspekt allerdings vernachlissigt werden.

""'vgl. LG 10. — Wihrend LG 10 das Handeln ‘in persona Christi” im hierarchischen Priestertum im Blick auf die
Eucharistievollmacht des sazerdotalen Amtes beschreibt, wird in jiingerer Zeit nicht nur von lehramtlicher
Seite (vgl. can. 1008 CIC 1983) konstatiert, dass es sich auch beim Handeln “in persona Christi capitis” um
ein Kennzeichen des gesamten ekklesialen Amtes handelt. — Vgl. dazu Kapitel 7. — Diese besondere “reprae-
sentatio” im hierarchischen Amt wird fiir G.L. Miiller in der Beziehung von Mann und Frau parallel zum Ver-
hiltnis Christus und Kirche deutlich. Damit wird die AusschlieBlichkeit des hierarchischen Amtes fiir Mén-
ner begriindet. Vgl. G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 75.85; und besonders 88. — Diese Argumentation
miisste eigens diskutiert werden. Hier sei nur auf Hoping verwiesen, der dazu konstatiert: ,,Beim »agere in
persona Christi capitis« geht es natiirlich nicht darum, Jesus als Mann zu reprisentieren. Vielmehr kommt
darin die gemeinsame Sendung der sakramental Ordinierten zum Ausdruck, in amtlichen Vollziigen auf das
»extra nos« des Heils, den auferweckten Gekreuzigten, zu verweisen.” H. Hoping, Diakonat der Frau 283.
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che Konsequenz dies fiir das hierarchische Amt in seiner Ausformung, Konkretion und Aufgaben-

stellung hat, wird weiter zu iiberlegen sein.

G.L. Miiller fasst die Charakteristika des sakramentalen Amtes zusammen, wenn er inhaltliche
Merkmale nennt und an liturgischen Elementen festmacht: ,,Herkunft aus der Heilssendung und dem
Willen Christi zur Kirche, getragen von dessen bleibender Wirksamkeit als erhohter Herr im Geist,
Riickbindung an die Sendung der Apostel durch die Handauflegung des Bischofs [...], Verleihung
von Geist und Gnade, um ein geeigneter Diener Christi zu sein [...], Unwiederholbarkeit der Weihe
(character indelebilis) und die Bezeichnung der spezifischen Amtsvollmachten im Weihegebet*!%*.
Auf die Bedeutung von ‘Dienen” und der Geistverlethung im Begriff von "Charisma” wird noch g-

nauer einzugehen sein.
5.1.3 Das dreigliedrige Weiheamt

Was das Zweite Vatikanische Konzil in den Artikeln 18 — 29 der Kirchenkonstitution beschreibt, ist
die Ausformung des sakramentalen Amtes in seiner Dreigliedrigkeit von Episkopat, Presbyterat und
Diakonat. Im Unterschied zur theologischen Grundverortung von sakramentalem Amt an sich, wird
man die konkrete Ausformung in die Dreigliedrigkeit als Tradition der Kirche konstatieren diirfen.'®
Deshalb ist das Amt in seinen konkreten Erscheinungsformen nicht nur in der Vergangenheit einem

geschichtlichen Wandel unterworfen gewesen, sondern wird es auch in Zukunft bleiben.'**

Im Verstindnis des episkopalen Dienstes lassen sich seit Lumen Gentium Verdnderungen wahr-
nehmen, die den Bischof stirker als Triger der Fiille des Weiheamtes kenntlich machen.'® Jurisdik-

tionell haben die Bischofe durch die Bischofskonferenzen eine Aufwertung auch in ihrer Kollegialitét

12 G.L. Miiller, Kénnen Frauen die Diakonenweihe empfangen? 389.

1% vgl. LG 28 spricht in Bezug zum ‘ordo” von ,,géttlicher Einsetzung®, in Bezug auf seine Dreigliedrigkeit aller-
dings ,,seit alters (ab antiquo)*.

1% Vgl. P. Neuner, Das kirchliche Amt 30. — Dem widerspricht G.L. Miiller, der auch die Ausformung des Amtes
trotz der Formulierung ,,ab antiquo® in LG 28 gottlicher Einsetzung zuschreibt. Vgl. G.L. Miiller, Konnen
Frauen die Diakonenweihe empfangen? 373f. — ,,Der Sinn dieser Glaubensaussage wird verfehlt, wenn man
daraus nur die Existenz eines Amtes {iberhaupt géttlichen Rechtes herausliest und behauptet, dass die inne-
re Differenzierung rein kirchlichen Rechtes wére®. Ebd. 374. — Unklar bleibt bei Miiller die Begriindung fiir
diese Behauptung, die auch mit den Verdnderungen des sakramentalen Amtes in der historischen Entwick-
lung nur schwer in Einklang zu bringen ist. Miiller {iberwindet diese Schwierigkeit, indem er beim Diakonat
zwischen ‘abgeschafft” und “in der Praxis nicht vorhanden” unterscheidet. Vgl. ebd. 390.

19 Die Heilige Synode lehrt aber, daB durch die Bischofsweihe die Fiille des Weihesakramentes iibertragen wird.“

LG 21. — Vgl hierzu H.B. Meyer, Laien als liturgische Vorsteher 13. — ,,Priester und Diakone erscheinen als je
spezifische »Helfer« des Bischofs bei der Ausiibung seines Amtes, das vorrangig in der Verkiindigung des
Evangeliums besteht (vgl. LG 25; CD 12).“ D. Sattler, Zur Sakramentalitit 222.
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erfahren.'” Hiufige Spannungen zwischen rémischen Dikasterien, Bischofskonferenzen und einzel-
nen Bischofen lassen die Frage zu, inwieweit episkopale Amtsfiille im Verstdndnis kirchlicher Amts-

strukturen wirklich ernsthaft rezipiert und in der Wirklichkeit gefestigt ist.'"’

Unbeschadet einer hierarchisch-jurisdiktionellen Stufung, die im Duktus der Tradition auch Lumen
Gentium (28 und 29) kennzeichnet, wire im dreigliedrigen Amt aber auch eine gewisse Unabhén-
gigkeit zwischen Presbyterat und Diakonat von Néten, die bisher nur in theoretischen Uberlegungen
zum Amt zu finden ist.'®® In der Unabhingigkeit von Presbyterat und Diakonat gewinnt auch die Re-
de von der episkopalen Amtsfiille an realem Hintergrund. Im Episkopat sind Presbyterat und Diako-
nat zusammengefasst. Trotzdem hat der Episkopat gerade im sakramentalen Bereich (Ordinations-
vollmacht) ein Eigenprofil, das liber Presbyterat und Diakonat hinausgeht. Unter dieser Perspektive
konnte es gelingen einen eigenstindigen Diakonat zu entwickeln, der sich nicht als reduzierter Pres-
byterat versteht. Auch eine latent zu spiirende Identitétskrise des Presbyteriums kdnnte so iiberwun-

den werden.'”

Bei konsequenter Anwendung dieser Uberlegungen ergibt sich eine duale Struktur von Presbyterat
und Diakonat, die im episkopalen Dienst ihre Zusammenfassung findet. ,,Duale Strukturen, die sich
wechselseitig tragen und kritisch ergédnzen, sich schiitzen und gemeinsam die insgesamte Identitit der

Gemeinde im Blick haben, sind auf dieser Ebene jedenfalls grundlegend — unbeschadet der Notwen-

1% Vol. W. Beinert, Autoritit um der Liebe willen 49f.; ebenso M. Kehl, Die Kirche 436.

7.0. Fuchs fasst die Stellung episkopalen Dienstes zusammen, wenn er als Aufgaben des Bischofs nennt, ,,die
iiberregionale Zusammengehorigkeit und Zusammenarbeit der regionalen kirchlichen Sozialgebilde zu ge-
wihrleisten und auch dafiir Sorge zu tragen, dafl unterschiedliche Gemeindemanifestationen sich gegensei-
tig achten, ergidnzen und schiitzen. Sein Dienst an der Einheit der Kirche geht aber dariiber hinaus und be-
zieht sich auch auf die Verbindung mit anderen Landes- und Erdteilkirchen wie auch mit der Universalkirche
(indem deren Note auch die Diakonie der regionalen Pfarreien erreicht und entsprechendes Handeln auslost:
Nicht wenige Bischofe sind tatsdchlich solche Grenzginger zwischen der sog. Ersten und Dritten Welt). B-
ne weitere Verantwortung liegt in der Sorge um die Einheit, d.h. fiir die Kommunikation zwischen den domi-
nant diakonischen und den dominant martyrischen Institutionen der Kirche, fiir ihren Austausch und ihre
gegenseitige Hochschitzung.“ O. Fuchs, Amter 75.

1% Mit Hauke gilt es auf die Differenzierung zwischen Eigenstindigkeit und Gleichrangigkeit zu verweisen. Pres-
byterat und Diakonat sind eigenstindige Auspragungen des bischoflichen Amtes, aber nicht gleichrangige
Arme des Bischofs. Vgl. M. Hauke, Das spezielle Profil 111. — ,,Angesichts [der] geschichtlichen Erfahrun-
gen wiren die Verantwortlichen der Kirche von allen guten Geistern verlassen, wiirden sie eine »Gleichran-
gigkeit« des Diakons gegeniiber dem Presbyter urgieren. Damit wiirden Konflikte geschiirt, die (3hnlich wie
vor 1500 Jahren) dem Stindigen Diakonat langfristig das Grab schaufeln kdnnten.” Ebd. 112.

19 Auch wenn offizielle Dokumente, wie die "Instruktion zu einigen Fragen iiber die Mitarbeit der Laien am Dienst
der Priester” vom 15. August 1997 oder die Rahmenordnung der deutschen Bischofe "Zum gemeinsamen
Dienst berufen” vom 8. Januar 1999 sich auf Diakone und Laien beziehen, wird indirekt die Krise des Pres-
byteriums thematisiert. Gerade die Frage nach einer presbyteralen Identitit ist es aber, die primér zu beant-
worten wire. Hier herrscht akuter Handlungsbedarf. — Vgl. hierzu auch W. Haunerland, Erben des Klerus?
382.
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digkeit, dal3 es fiir groere territorial-diozesane oder personale Einheiten das Bischofsamt gibt, wel-
ches auf teilkirchlicher Ebene noch einmal mit eigener Verantwortung fiir den entsprechenden Aus-

tausch nach innen und nach aufen sorgt.*"°

O. Fuchs versucht dieses Modell der dualen Struktur inhaltlich und funktional zu gliedern. ,,Hat das
kirchliche Amt etwas mit dem Wesen der Kirche zu tun und definiert sich dieses Wesen der Kirche
in dem angedeuteten zweifachen Sinn, dann wird man das kirchliche Amt am geeignetsten in jener
dualen Grundstruktur aufzufassen haben, in der das presbyterale Amt die Dimension der Martyria
und das diakonale Amt die Dimension der Diakonia in der Kirche verantworten. "' O. Fuchs
mochte dabei auch die hierarchische Dimension des Amtes in seine Konzeption einpassen. ,,Das Amt
hat insofern tatsachlich hierarchische Qualitét, als es das schiitzt, was der Kirche von ihrem Ursprung
her heilig ist: ndmlich vom Willen Gottes, wie er sich in Christus verleiblicht hat. Er ist der Ursprung
der bleibenden Heiligkeit von Martyria und Diakonia in der Kirche und jenes dualen kirchlichen
Amtes, das fiir beides in besonderer Weise verantwortlich zeichnet. Die kirchenamtliche Autoritét
(im Sinne des Ordo) liegt damit nicht nur beim presbyteralen Amt, das fiir die Vergegenwirtigung
Christi in Wort und Zeichen verantwortlich zeichnet, sondern auch und gleichstufig dazu beim diako-
nalen Amt, insofern es sich auf die Autoritit der Armen beruft.!'? Die duale Struktur wird von
O. Fuchs somit komplementir verstanden, was fiir ihn besonders Konsequenzen fiir die Funktiona-
litit der beiden Amter hat. Das Schema von der dreifachen Sendung Jesu ordnet Fuchs dem drei-
gliedrigen Amt zu. ,,Versucht man eine Verbindung aufzunehmen mit dem traditionell herkdmmlichen
Dreierschema des Priester-, Propheten- und Hirtenamtes [...], dann finde letzteres sein Profil be-

sonders im Diakonat.*!!?

190, Fuchs, Amter 139f,
" Ebd. 67.

"2 Ebd. 72. — Weiter ergédnzt er: ,,Geht es dem Diakonat um die unteilbare, auf alle Menschen ohne Ausnahme
gleichermaflen bezogene Wahrnehmung von Not in Kirche und Gesellschaft, so geht es dem Presbyteramt
um die unteilbare Wahrnehmung der Gottessehnsucht, der Transzendenznot und der Gottesfinsternisse in
der Gesellschaft, aber auch in der Kirche.” Ebd. 77.

" Ebd. 86. — Vgl. dagegen M. Kehl, Die Kirche 437. Er sicht das Hirtenamt als besonderes Profil fiir den presbyte-
ralen Dienst und verweist in diesem Zusammenhang auf die Einheit von Bischof und Presbyter. — Ahnlich
auch G. Greshake, Priestersein 192. Ebenso in seiner jiingeren Ausfithrung: G. Greshake, Priester sein in
dieser Zeit 193f. — Hier sieht Greshake das Hirtenamt aber auch als Charakteristikum fiir den gesamten “or-
do’. Vgl. ebd. 114ff. — Ebenso beschreiben die deutschen Bischofe den presbyteralen Dienst mit dem Bild
des Hirten. Vgl. Schreiben iiber den priesterlichen Dienst 11.4. — Karrer sieht im "Hirten” ein ,,wunderbares
Bild fiir Seelsorge* insgesamt. Vgl. L. Karrer, Zum Christ-Sein ermutigen 97.
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D. Reininger greift das Modell von O. Fuchs auf: ,,Dem Priester eignet mehr der missionarische,
dem Diakon mehr der diakonische Aspekt der Sendung Jesu und des Amtes.“''* Doch stellt sie eine
strikte Trennung beider Dienste in jeweils eigene Bereiche in Abrede. ,,Eine solche Exklusivitit
scheint m. E. aber zu konstruiert und realitétsfern zu sein, vor allem aber theologisch mif3verstéindlich
und daher nicht wiinschenswert. Stattdessen miifite eine In-klusivitit in dem Sinne assoziiert werden,
daB3 die beiden Dienste sich durchaus iiberschneiden und gegenseitig dasjenige ergidnzen, was dem
anderen fehlt. [...] Es wird immer wieder formuliert, daf3 der »Ort« der Diakonin/des Diakons »am
Rand« der Gemeinde sei, von dem aus sie/er in das Zentrum der Gemeinde hineinwirke. Doch ist
dies mit der repraesentatio der diakonia durch Diakonin und Diakon nicht gemeint. Stattdessen ist
der Ort der in den Diakonat Geweihten »zugleich in der Mitte der Gemeinde und dort, wo Gemeinde
noch nicht oder nicht mehr ist« [...] Spricht man also vom »komplementiren Amt«, so muf} zugleich
mitgedacht werden, daB es zwischen Presbyterat und Diakonat auch Uberschneidungen geben kann
sowie verschiedene Modelle der Zusammenarbeit mit unterschiedlichen Gewichtungen bei der Ar-
beitsaufteilung.“!"> Allerdings bilanziert sie zusammenfassend beinahe resignierend, ,,da gegenwiirtig
trotz aller Intensitit, mit der die Diskussion gefiihrt wurde und wird, die unbefriedigende Situation
besteht, daB3 in der Theologie — schon von den Anfingen der Bemiihungen um die Erneuerung des
Diakonates her — zwar viele Versuche gemacht werden, den Diakonat deutlich von der Diakonie her
zu bestimmen und ihm von daher ein eigenes Profil im Gegeniiber zum Priestertum zu geben. In der
Praxis aber ist spiirbar, da3 Diakone vielfach als eine Art »Ersatz-Priester« eingesetzt sind und ihren
Schwerpunkt nicht in der Diakonie, sondem in der Liturgie haben. Im Hinblick auf den Diakonat

stimmen Theorie und Praxis also nicht {iberein.* '

Das Konzept von O. Fuchs und die Anmerkungen D. Reiningers zeigen ein Ringen um amtstheolo-
gische Orientierung, besonders bei der Einordnung des Diakonates in das gegliederte sakramentale

Amt. Nicht zum sazerdotalen Amt zu rechnen (sondern ‘ministerium”)'"’

, aber doch teilhaftig am
sakramentalen Amt, bleibt der Diakonat seiner "Zwischenstellung” zwischen hierarchischem und ge-

meinsamem Priestertum verhaftet. Das Modell einer dualen Struktur mag gerade mit Blick auf die

" D Reininger, Diakonat der Frau 159.

"5 Ebd. 624f. — Gegen eine Polarisierung zwischen Gemeinde-Zentrum und Peripherie vgl. auch M. Hauke, Das
spezifische Profil 126.

" D_ Reininger, Diakonat der Frau 159.
"7 vgl. LG 29.
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Liturgie'"® von Interesse sein. Ob die Aufteilung von ‘Martyria” und “Diakonia” auf die beiden Amter

hilfreich ist, wird noch zu fragen sein.' "

Wie mit den weiteren haupt- und ehrenamtlichen Diensten in Zukunft zu verfahren sein wird, wenn
man einem dynamischen und fruchtbaren Amtsmodell verpflichtet sein will, wird im Rahmen vorlie-
gender Untersuchung nicht weiter verfolgt, auch wenn es fiir die hier vorliegenden Perspektiven nicht
ganz ausgeblendet werden kann. Dass andere Dienste aullerhalb des Weiheamtes ebenfalls die Kri-
terien kirchlicher Amtlichkeit erfiillen, erscheint auBer Frage und wird durch LG 33'*° und das Mo-
tuproprio Ministeria Quaedam Pauls VI. von 1972 durchaus zur Kenntnis genommen.'>' Manche
Tendenzen, bestimmte Dienste ins dreigliedrige Weiheamt einzugliedern, zumeist dann in den Diako-
nat, erweisen sich als fragwiirdig. Das Bemiihen um eine klare Profilierung des Diakonates wiirde so
ad absurdum gefiihrt.'** Der Diakonat wire ein ‘Sammelbecken” unterschiedlicher Dienste. Ahnlich
absurd sowohl fiir die Betroffenen wie fiir das kirchliche Amt verhélt es sich freilich mit den meist

hauptberuflich Beschiftigten, die quasi ein Amt ohne Weihe mangels geweihter Amtstréger ausfiillen.

Ein erster Schritt auf dem Weg zu einer dynamischen Offnung des kirchlichen Amtsverstindnisses
und der ernsthaften Rezipierung von Ministeria Quaedam wire die umfassende Realisierung dessen,
was die Deutsche Bischofskonferenz bereits im Mérz 1977 geschrieben hat. Im ersten Kapitel zu
thren Grundsditzen zur Ordnung der pastoralen Dienste wird deutlich gemacht, bei den neuen

pastoralen Amtern und Diensten (Diakone, Gemeindereferenten und Pastoralreferenten) handele es

'8 ygl. Kapitel 12.
%y gl. Kapitel 7.3 und Kapitel 12.

120 AuBerdem haben sie [die Laien] die Befihigung dazu, von der Hierarchie zu gewissen kirchlichen Amtern

herangezogen zu werden, die geistlichen Zielen dienen.” LG 33.

'2!'Vgl. Paul VI. Ministeria Quaedam (DEL 2879). — Der lateinische Text spricht von ‘officia’ in Abgrenzung zum
Weiheamt, nicht von ‘'ministeria’. Das bereits erwidhnte Amt des Mokambi im Kongo ist ein solches ‘offici-
um’. — M. Kehl weist hier auf die Gefahr einer neuen Begriffsverwirrung, um Trennungen vornehmen zu
konnen. ,,.Die neuerdings zuweilen herangezogene begriffliche Unterscheidung zwischen (sakramentalen)
Amtern und (nicht-sakramentalen) Diensten hilft iberhaupt nicht, da ja einerseits in LG 18 ff stindig und
bewulit der Begriff »Dienst« (ministerium) fiir das geweihte Amt und anderseits an verschiedenen Stellen
der Begriff »Amt« (munus: LG 33; sacra officia: LG 35; 37) fiir die Beauftragung von »Laien« benutzt wird.”
M. Kehl, Die Kirche 439.

122 Bischof K. Koch stellt solche Uberlegungen an, obwohl er die problematischen Punkte und auch die Grenzen
eines solchen Verfahrens erkennt. ,,Im Sinne einer ersten Minimallosung wire freilich auch daran zu denken,
daB} solche Pastoralassistenten, die mit der Aufgabe der Gemeindeleitung und der liturgischen Vorsteher-
schaft beauftragt werden, auf dem Weg der Diakonatsweihe in das sakramentale Amt der Kirche eingeglie-
dert wiirden. Dieser Losungsvorschlag birgt allerdings den Nachteil in sich, dall erstens der Diakonat kir-
chenrechtlich bisher nur Ménnern vorbehalten ist, da3 damit zweitens der auf dem Zweiten Vatikanischen
Konzil mit der Wiedereinfiihrung des stdndigen Diakonates eigentlich intendierte Sinn gerade nicht erfiillt
wird und daf drittens die fehlenden Priester letztlich nicht durch Diakone, sondern nur durch Priester ersetzt
werden konnen.“ K. Koch, Der Zusammenhang 84.
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sich nicht um ,,Ubergangslésung[en]“ und , Notbehelf'* zur vorldufigen Behebung des Priesterman-
gels. Vielmehr entspreche eine ,Jielfalt von pastoralen Diensten |...], wie schon das Zeugnis der
ersten Gemeinden belegt, in der Tat der Sendung der Kirche. [...] Wenn in unseren Gemeinden wie-
der vielfiltige Charismen und Dienste lebendig sind, darf man hiervon auf ldngere Sicht wohl auch

eine Zunahme der Priesterberufe erwarten. !

Im Blick auf das II. Vatikanum und seine Rezeption meint M. Kehl hierzu zusammenfassend: ,,Aus
der Perspektive einer Communio-Theologie wird man das Positive an dieser Entwicklung vor allem
darin sehen, daf} selbst im Bereich des amtlichen, d.h. des repriasentativen und verbindlichen Han-
delns der Kirche eine eindeutige Grenzziehung zwischen »Klerus« und »Laien« relativiert und auch

hier wieder stirker die gemeinsame Verantwortung aller Christen in der Teilhabe am dreifachen

Amt Christi betont wird.**®

5.2 Dienst und Amt

Das Begriffspaar "Dienst” und "Amt” wird vielschichtig und ebenso wechselvoll rezipiert. Oft werden
beide Begriffe synonym verwendet, um z.B. den Dienstecharakter eines Amtes besser zu verdeutli-
chen. Nicht selten geht es aber auch um eine Differenz, die Amt von Dienst bzw. Diensten unter-
schieden wissen will, da Amt mehr mit ‘Beaufsichtigen” als mit "Dienen” assoziiert wird. Auch in
kirchlichen Definitionen war und ist diese Differenzierung gebriuchlich'*, doch hat sie hier definitori-
schen Charakter. So steht 'Dienst” im ekklesialen Sprachgebrauch einerseits in Abgrenzung zum
sakramentalen Amt. Andererseits aber bezeichnet 'Dienst” auch die grundlegende Haltung ekklesia-

len Handelns und trifft deswegen auch amtliches Handeln.'*’

"2 Zur Ordnung der pastoralen Dienste 1.1. — Das Nachfolgedokument von 1995 klingt wesentlich verhaltener
und verrechtlichter. Vgl. Der pastorale Dienst in der Pfarrgemeinde. In seinem Vorwort zu diesem Doku-
ment schreibt K. Lehmann: ,,Es war nicht leicht, zu dieser Erklarung zu kommen.” Vgl. ebd. Vorbemerkung 4.
— Dies zeigt wie schwierig die Frage nach den Amtern und Diensten zunehmend geworden ist.

12 Zur Ordnung der pastoralen Dienste 1.1. — St. Knobloch verweist in diesem Zusammenhang auf das Vorwort
zu den Grundsitzen der deutschen Bischofe von Joseph Kardinal Hoffner, in dem dieser von ,,einer insge-
samt begriiBenswerten Entwicklung™ spricht. Ebd. Vorwort. Vgl. St. Knobloch, Kirchliche Entwicklungen
2741,

15 M. Kehl, Die Kirche 439.
120 ygl. Anm. 10.

2" vgl. LG 10: ,,das Priestertum des Dienstes, das heift das hierarchische Priestertum®. — LG 20 spricht deshalb
vom ‘Dienstamt’. — Theologisch ist die Rede vom "Dienstamt” ein Ausdruck von Struktur und Haltung des
Amtes, auch wenn Beinert dies sprachetymologisch als ,,weiflen Schimmel“ bezeichnet. Vgl. W. Beinert, Au-
toritdt um der Liebe willen 35.
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Der Diakon als ekklesiales Amt scheint in seiner Amtsbezeichnung diese dienende Grundhaltung
deutlich zu machen und auch im Zusammenhang mit dem kirchlichen Grundvollzug der "Diakonia”

128 Der Ansatz im Neuen Te-

wird die Frage nach dem Dienst als ekklesialer Grundhaltung virulent.
stament ist im Folgenden notwendig, um die Bedeutung von "Dienen” und "Dienst” fiir die "ecclesia’
insgesamt und das kirchliche Amt im Besonderen zu erhellen. Der Blick in die neutestamentliche
Verwendung legt sich auch deshalb nahe, weil es in der Diskussion um den Diakonat immer wieder
um die Frage nach der 'Diakonia” und dem ‘Dienst-Amt” in seiner Profilierung und Amtsidentitét

129

geht.
5.2.1 Neutestamentliche Ansdtze

Avakovely - Suakovie - duakovoc sind Vokabeln, die das gesamte Neue Testament in auffalliger
Weise durchziehen."** Dabei bezeichnete der Begriff des Dienens — Stoucoveiv im hellenistischen
Umfeld etwas Minderwertiges."*' Die wortliche Bedeutung von Sioxoveiv bezieht sich auf den
Tischdienst; beim Essen dienen, bei Tisch dienen, aufwarten.'** Dies war in der Antike vornehmlich

Dienst der Frauen und kommt so auch im Neuen Testament vor.'**

Im Horizont friihjiidischer Tradition, die "Dienen” positiver wertet als die hellenistische Umwelt,"**

bekommt "Dienen” in der jesuanischen Botschaft und ihrer Tradierung programmatischen Charakter.
,,Du sollst deinen Néchsten lieben wie dich selbst*'® als alttestamentliches Ideal (Lev 19,18)

wird im Neuen Testament konkretisierter und lebendiger Vollzug.'* , Einander dienen, in Umkehrung

128 Vgl. L. Karrer, Diakonische Gemeinde 11.

' Vgl. hierzu Kapitel 7.3.

130 Bine Zusammenschau zum neutestamentlichen Befund mit Blick auf den Diakonat findet sich beiJ. Colson, Der

Diakonat im Neuen Testament.

P Val. W. Beyer, Siakovéw 81. — Vgl. auch M.L. Gubler, Wartet nicht auf die Zeit 17.

2 Vgl. W. Bauer, Griechisch-Deutsches Waérterbuch Sp. 365; ebenso W. Beyer, Siakovéw 81. — Interessant ist

auch der Verweis auf den seltenen Gebrauch dieser Vokabel au3erhalb der neutestamentlichen Schriften.

3 Die Schwiegermutter des Petrus z.B. bedient (drakoveiv) die Anwesenden nach ihrer Heilung (Mk 1,31; Mt 8,15;
Lk 4,39); ebenso Martha (im Gegensatz zu Maria), als Jesus zu Gast war (Lk 10,40 und Joh 12,2).

" Die Septuaginta verwendet im Gegensatz zu Suucovelv die Begriffe Soviebely und Aettovpyelv bzw.
Aatpedewv. Vgl. W. Beyer, duakovéw 82.

35 Mt 22,39 parr. Mk 12,31; Lk 10,27 — Vgl. hierzu Mt 5,43-48. — Das Gebot der Feindesliebe deutet auf die Giiltig-
keit allen Menschen gegeniiber hin. Vgl. U. Luz, Das Evangelium nach Matthidus 1/3, 280. — Die neutesta-
mentliche Akzentuierung der Nichstenliebe wendet sich gegen eine Einengung von Lev 19,18 im Judentum
urchristlicher Zeit. Vgl. H. Schiirmann, Lukasevangelium 2/1, 142.

%% Auch wenn der jesuanische Ursprung der bewussten Ubernahme dieses alttestamentlichen Zitates ,,mehr als
unsicher® ist (vgl. U. Luz, Das Evangelium nach Matthius 1/3, 277), so bleibt doch die Bedeutung des lie-
benden Dienens im neutestamentlichen Duktus.
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der in der Welt giiltigen MaBstibe, wird zum Grundgesetz fiir die Jiingergemeinschaft“."*” Der Auf:
trag Jesu an seine Jiinger, Diener der Menschen zu sein, gipfelt in der Selbstoffenbarung zum Dienen
bis zur Selbsthingabe.'*® , Jesu Vermichtnis, belegt in seinem eigenen Schicksal, ist, da Macht nur
dann legitim ist in der christlichen Gemeinde, wenn sie als vorbehaltloser Dienst ausgetibt wird, nicht
als Verwirklichung eigener (christlicher) Identitit "> Jesu Sicht vom Dienen durchzieht seine Re-

den'*’, seine Gleichnisse'*' und nicht zuletzt sein konkretes Handeln.

SchlieBlich gipfelt der Anspruch des Dienens im Motiv des Mahles, indem Jesus selbst die Rolle des
Dieners iibernimmt. Es ist bezeichnend, dass die johanneische Uberlieferungstradition nicht das fiir

die spétere Kirche so entscheidende Abendmahl, sondern die vorangegangene FuBBwaschung iiber-

TR, Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 204. — ,,Bei euch aber soll es nicht so sein, sondern wer bei euch
grof} sein will, der soll euer Diener [5Lakovoc] sein, und wer bei euch der Erste sein will, soll der Sklave aller
sein. Denn auch der Menschensohn ist nicht gekommen, um sich dienen zu lassen [6lakovn6fjvet], sondern
um zu dienen [Siakovfioat] und sein Leben hinzugeben als Losegeld fiir viele.“ (Mk 10,43ff.). — Suaxovog ist
hier noch nicht als Titel zu verstehen. Vgl. J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus 2/2, 103. — ,,Dienen im
Sinne Jesu bedeutet, in einer bestimmten Haltung zu leben. Dienen ist kein Beruf, kein Job und ist keine Lei-
stung. Dienst setzt voraus, dass wir in einer wirklichen Beziechung leben. W. Stockburger, Der Diakon 65.

138 . . . .. . .
,Denn als »Diakonos« bezeichnet Jesus sich selbst: Er sei nicht gekommen, um sich bedienen zu lassen, son-

dern um zu dienen (Mk 10,41-45). Kein anderes Wort konnte so plastisch vor Augen stellen, worum es hier
geht.”“ A. Tafferner, Die Qualitit des Dienens 264. — ,,Deutlich wird: Die Aussagen des Neuen Testaments
explizieren diesen Satz: Jesus war Diakon. Und in ihm hat Gottes Liebe in dieser Welt Hand und Full bekom-
men.” H. Jiirgenbehring, Der Diakon 11.

9 D Liihrmann, Das Markusevangelium 181. — Vgl. auch K. Kertelge, Markusevangelium 105.

149 S0 ist in der Evangelientradition der Aufruf zum Dienen in direkter Form zu beobachten (Joh 12,26). Im Johan-
nesevangelium wird ‘Dienen” zum Inbegriff der Jesusnachfolge {iberhaupt. Somit ist auch der konsequente
Weg bis in den Tod miteinbezogen. Vgl. R. Schnackenburg, Das Johannesevangelium 2, 483. — Doch auch
in Anweisungen zum konkreten Handeln 14sst sich der Anspruch des Dienens am Nachsten, an dem, der
Hilfe bendtigt, erkennen. In der matthdischen Endzeitrede nennt Jesus die Dienste, die das Handeln in seiner
Nachfolge auszeichnen. Schnackenburg bezeichnet diesen Teil (Mt 25,31-46) der Rede als ,,Offenbarungsre-
de in bildhafter Schilderung®. R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1/2, 248. — ,,Die geringsten Briider
werden auf diese Weise zu den heilsrelevanten Gestalten. [...] Denn seine Hinwendung zu den Geringsten,
die uns von ihm in den Evangelien immer wieder iiberliefert ist, wird nun vergegenwartigt im Handeln der
Menschen. W. Stockburger, Der Diakon 57. — Schnackenburg zeigt die besondere Bedeutung dieser jesua-
nischen Komponente fiir das Urchristentum. Vgl. R. Schnackenburg, Matthdusevangelium 1/2, 251. — Vgl.
auch U. Luz, Das Evangelium nach Matthdus 1/3, 535. — Und weiter und klarer konkretisiert sich die
Boschaft: ,,Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider getan habt, das habt ihr mir getan.” (Mt 25,40b).

" Auch in den Gleichnissen der Evangelieniiberlieferung wird das Motiv des Dienens zur wichtigen Botschaft.
Man begegnet ihm z.B. in der Bilder-Botschaft von der Wachsamkeit (Lk 12,35ff.), die der Herr mit seinem
Dienen belohnt, oder in der Parabel vom barmherzigen Samariter(Lk 10,30-35), der im Sinne der gebotenen
Néchstenliebe (Lk 10,27f.) vorbildlich handelt. In dieser Parabel gewinnt nicht nur die Néchstenliebe, son-
dern auch die gesteigerte Form der Feindesliebe Konkretion. Vgl. J. Kremer, Lukasevangelium 122. — Selbst
die Gottesliebe wird durch die Nichstenliebe reflektiert und akzentuiert. Vgl. H. Schiirmann, Das Lukas-
evangelium 2/1, 133f. — Die implizite Kritik an den Kultdienern, die voriibergehen, verdeutlicht dies: Wahrer
Gottesdienst ist in Wirklichkeit Nachstendienst. Vgl. ebd. 144f. — Schiirmann erkennt im Dienst am Néchsten
., ureigene Intention Jesu“. Ebd. 150.
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liefert.'** Jesus handelt auch hier vorbildlich richtungsweisend: ,,Jch habe euch ein Beispiel gegeben,
damit auch ihr so handelt, wie ich an euch gehandelt habe.*!*> Wie sich im Abschiedsmahl Jesu sein
Leben und Wirken verdichtet, so in der FuBwaschung sein ‘Liebesdienst” an den Menschen. Beides
gehort untrennbar zueinander.'** In der FuBwaschung Jesu kulminieren christliche Verhaltensmaxime
und christlicher Handlungsanspruch.'* In der Abendmahlstradition der synoptischen Uberlieferung
findet sich die FuBBwaschung nicht, da das Mahl im Vordergrund steht. Doch wird auch hier das Mo-
tiv des Dienens als zentrales Element jesuanischen Handlungsprinzips ins Zentrum geriickt. Vor allem
in der lukanischen Tradition wird der ,,Tischdienst [...] zum konkreten Ausdruck fiir den allseits ge-
forderten Bruderdienst*'*. Und auch hier gipfelt die Forderung Jesu in der dienenden Selbstoffen-

barung.'*’

Von besonderer Bedeutung erweist sich fiir die vorliegende Problemstellung das sechste Kapitel der

Apostelgeschichte. In der beinahe zweitausendjihrigen Kirchentradition ist Apg 6 als Geburtsstunde
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eines amtlichen Diakonates interpretiert worden. ™ Unabhidngig von der Amts-initiation der lukani-

142 Vgl. Joh 13,1-11. — ,,Das Sakrament ist die Eucharistie — aber sie legt sich aus und wirkt sich aus in der Fu3wa-
schung, wie umgekehrt die FuBwaschung als Hinfithrung zur Eucharistie und als Auswirkung der Euchari-
stie ihre »Lebensgestalt« ist, die keineswegs Eucharistie in sich zu ersetzen vermag. K. Hemmerle, Diako-
nat 274.

3 Die FuBwaschung durch Jesus, an deren Geschichtlichkeit man nicht zweifeln muf3, wird zu einem Symbol und

zugleich zu einem Impuls fiir briiderliches Dienen nach dem Vorbild Jesu.“ R. Schnackenburg, Die sittliche
Botschaft 1, 205. — Schnackenburg sieht in dieser Deutung die dltere Interpretation (im Gegensatz zu Joh
13,10f.) und verweist auf den Zusammenhang zur synoptischen Tradition (Lk 22,27). Vgl. R. Schnackenburg,
Das Johannesevangelium 3, 27. — Vgl. hierzu auch R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 2, 172. — Im
dienenden Handeln Jesu in der FuBBwaschung wird das johanneische Liebesgebot (vgl. Joh 13,34f.; 15,13;
1 Joh 3,16f.) konkret. Vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 205. — Der Dienst der Fulwaschung
war selbst fiir einen jiidischen Sklaven entehrend. Vgl. U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes 208;
J. Gnilka, Johannesevangelium 106.

" Vel. H. Jiirgenbehring, Der Diakon 10. — Karrer sicht hier die enge Verbindung von ‘Diakonia’, *Martyria” und
‘Leiturgia” zum Ausdruck gebracht. Vgl. L. Karrer, Zum Christ-Sein ermutigen 108.

43 yal. W. Stockburger, Der Diakon 50.
140 R Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 204.

47 Welcher von beiden ist groBer: wer bei Tisch sitzt oder wer bedient? Natiirlich der, der bei Tisch sitzt. Ich aber

bin unter euch wie der, der bedient [dLtakovdv].“ (Lk 22,27). — H. Hoping iibersetzt hier: ,,Ich bin unter euch
wie ein Diakon“ und will hier bereits einen Titel erkennen. H. Hoping, Der Stindige Diakonat 400. — ,,.Durch
die Einbeziehung dieser Ermahnung, die bei den iibrigen Synoptikern in anderem Zusammenhang erscheint,
in den Abendmahlsbericht bekundet Lukas, daB fiir ihn die Diakonie ein lebendiger Bestandteil des Herren-
mabhls ist.“ G. Langgdrtner, Geschichte des Diakonates 13. — Vgl. hierzu auch J. Kremer, Lukas-evangelium
215f. — F. Bovon sieht das Dienen Jesu an dieser Stelle als eschatologische VerheiBung, wiahrend er die jo-
hanneische Fulwaschung als symbolischen Akt einstuft. Vgl. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas 3/2,
323.

'8 Nachweislich seit Irendius von Lyon, Gegen die Héresien 3, 12,10. — Wihrend LG bewusst auf einen Bezug zu
Apg 6 verzichtet, wird in SC 86 noch einmal eine Verbindung zwischen dem 'Siebenerkreis” und dem Diako-
nat hergestellt. Dominant wirkt auch die Bedeutung von Apg 6 im Weihegebet in der Diakonenweihe. Vgl.
Pontificale Romanum [1990], De ordinatione diaconorum 207. — Hoping wertet diesen Bezug positiv. Der
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schen Darstellung ist auch zu beachten, dass hier Siokovelv in seiner urspriinglichen Bedeutung
Verwendung findet. Im téglichen Versorgungsdienst werden die Witwen der Hellenisten {iberse-
hen."*® Gleichzeitig sehen die Apostel ihren Dienst nicht im Tischdienst (,Siakoveiv tpaméloic™ Apg
6,2). Dass der nun im Folgenden'’ eingesetzte Siebenerkreis in seiner Aufgabenstellung konstruiert
erscheint, zeigt die Fortfiihrung der Apos-telgeschichte.' Stephanus erweist sich als Verkiinder und
damit Diener des Wortes Gottes'>* und Philippus wird nicht nur in Apg 21,8 als Evangelist bezeich-
net, sondern wirkt ebenfalls als Verkiinder'”® und tauft'>*. Die Frage nach dem eigentlichen Hinter-
grund der Einsetzung des Siebenerkreises vernachlissigend,'> ist die gemeindliche Versorgung der
Bediirftigen als Ausgangspunkt fiir die lukanische Darstellung von Apg 6 ein interessantes Motiv, das
Riickschliisse auf den lukanischen Erfahrungshorizont zulésst, der eine institutionalisierte diakonische

Verantwortung der Gemeinde gekannt haben muss.'*°

Siebenerkreis sei gutes Vorbild fiir den diakonalen Dienst in Liturgie, Verkiindigung und Diakonie. Hier sind
fiir Hoping die in der Apostelgeschichte geschilderten vielféltigen Handlungsfelder (vgl. Stephanus und
Philippus) des Siebenerkreises entscheidend. Vgl. H. Hoping, Der dreifache Tischdienst 195. — Das Ordina-
tionsgebet selbst verweist aber nur auf den Gegensatz zwischen Tischdienst und apostolischen Gebets-
und Verkiindigungsdienst. Vgl. Pontificale Romanum [1990], De ordinatione diaconorum 207.

9'vgl. Apg 6,1. — ,,Die aufgetretene Schwierigkeit in der Armenversorgung (V 1) mag eine erste Folge des Sich-
Auseinanderlebens der beiden Gemeindegruppen durch getrennte Gottesdienste gewesen sein®. J. Roloff,
Die Apostelgeschichte 108.

0vgl. Apg 6,3-6.

3! Die Funktionsdifferenzierung des Lukas iiberdeckt eine urspriingliche Trennung nach Sprachgruppen.* M.L.

Gubler, Wartet nicht auf die Zeit 18. — ,,Das Siebenerkollegium war das Leitungsgremium dieser hellenisti-
schen Gemeinde. Die Siebenzahl erklart sich aus der Analogie zum jiidischen Ortsvorstand, der sieben Mén-
ner umfafte [...]. Auch jiidische Synagogengemeinden besalen in der Regel ein aus sieben Mannern beste-
hendes Presbyterium.“ J. Roloff, Die Apostelgeschichte 108. — Die Not der ‘hellenistischen” Witwen scheint
real, da sie aus dem Wohlfahrtssystem jiidischer Gemeindestruktur herausgefallen sind. Vgl. ebd. 109.

2 ygl. Apg 6,8ff.
¥ vgl. Apg 8,5.
3 vgl. Apg 8,12.13.38.

' Die Diskussion um die Bedeutung des Siebenerkreises fasst Gnilka zusammen, wenn er sagt: ,,Es ist aber heute
unbestritten, daB sie [die Sieben] weit mehr waren, namlich die Leiter des hellenistischen Fliigels in der Jeru-
salemer Gemeinde.“ J. Gnilka, Petrus und Rom 167. — Ahnlich Beilner, der sagt: ,,Wir Exegeten nehmen an,
daB in dem Kreis jener Christen, die uns als der Stephanuskreis bekannt sind, die erste gro3e Revolution der
Theologiegeschichte des Christentums stattgefunden hat. Das »gesetzesfreie« Evangelium, das wir von
Paulus kennen, scheint hier begonnen zu haben.“ W. Beilner, Amt und Dienst 55. — Vgl. hierzu auch A. Wei-
ser, Die Apostelgeschichte 5/1, 168f; G.L. Miiller, Konnen Frauen die Diakonenweihe empfangen? 381. — Bis
heute spielt die Diskrepanz zwischen kirchlicher Uberlieferungstradition (vgl. Anm. 148) und exegetischem
Befund eine wichtige Rolle in der Frage sowohl nach der Entwicklung des Amtes allgemein als auch eines
diakonalen Amtes im Speziellen. — Zur Amtsfrage vgl. die exegetisch orientierte Einordnung von E. Schille-
beeckx, Das kirchliche Amt 15. — Die Verbindung von Apg 6 mit dem Diakonat resultiert bis heute aus der
starken Beriicksichtigung in der Feier der Diakonenweihe. Vgl. Anm. 148. — Zur Wirkungsgeschichte fiir den
Diakonat vgl. M. Hauke, Das spezifische Profil 95ff.

1% A. Weiser negiert eine Verbindung zur jiidischen Organisation der Armenfiirsorge. 4. Weiser, Die Apostelge-
schichte 5/1, 165. — ,,Diese gottesdienstlichen Speisungen haben ihren Ursprung nicht in jiidischen Sozial-
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Obwohl das Kerygma von Tod und Auferstehung im Zentrum paulinischer Botschaft steht, spielt
auch im Corpus Paulinum das Motiv des Dienens eine wichtige Rolle."”” Uber die konkrete Kol-
lekte fiir Jerusalem hinaus'®® bezeichnet Paulus sein apostolisches Handeln mit dem Wort
Sooveiv.' Gleiches gilt fiir die, die von ihm zum Apostolat gesandt sind'® oder auch unabhingig
von ihm wirken'®'. Deshalb kann es nicht verwundern, wenn das ‘Dienen” als Bestandteil der Cha-

rismentafeln erwihnt wird'®* (Rom 12,7)'®. Doch neben einem explizit genannten caritativen Dienst,

kénnen bei Paulus alle Handlungen im Namen Christi als ‘Dienst” bezeichnet werden.'®* Das paulini-

maBnahmen. Dort gab es zwar auch eine Armenkasse, doch die davon beschafften Speisen und Kleider
wurden jeden Freitag in den Hausern der Armen verteilt. In der Urgemeinde aber handelt es sich um eine
wirkliche Speisung beim Gottesdienst.“ G. Langgdrtner, Geschichte des Diakonates 15. — Vgl. dagegen
J. Roloff, Die Apostelgeschichte 109f. Roloff sieht einerseits die Konsequenz aus der ausbleibenden jiidi-
schen Armenversorgung, zum anderen aber auch den Erfahrungshintergrund eines diakonisch handelnden
Dienstes in lukanischer Zeit. — Fiir L. Talypin ist der Dienst an den Tischen die Eucharistie und daraus resul-
tierend die Diakonie. Vgl. L. Talypin, Vollzug der Eucharistie 163.

7Vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 205.

'3 Zentrale AuBerung seines eigenen dienenden Handelns ist dabei die Kollekte fiir die Jerusalemer Gemeinde.
Rom 15,25: ,puvi 8¢ mopelopar eig Tepovoadiu Siakovdv tolg ayiolg - jetzt gehe ich zuerst nach Jerusalem,
um den Heiligen einen Dienst zu erweisen”. Vgl. Rom 15,31. — Vgl. hierzu W. Beyer, ThWWNT 11, 86.

197 B.Rom 11,13; 2 Kor 3,3.6; 4,1; 5,18; 6,3.4 (g Beod Sraxovior - wir sind Diener Gottes). — Interessant ist auch
die Fortfiihrung 2 Kor 3,7-9: ,,Wenn aber schon der Dienst [stakovia], der zum Tod fiihrt und dessen Buch-
staben in Stein gemeiflelt waren, so herrlich war, da3 die Israeliten das Gesicht des Mose nicht anschauen
konnten, weil es eine Herrlichkeit ausstrahlte, die doch verginglich war, wie sollte da der Dienst [Stakovin]
des Geistes nicht viel herrlicher sein? Wenn schon der Dienst [Siakovia], der zur Verurteilung fiihrt, herrlich
war, so wird der Dienst Brakovia], der zur Gerechtigkeit fithrt, noch viel herrlicher sein.“ Zum Selbstver-
stindnis des Paulus - ‘Sklave aller” vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 205. — Vgl. ebenso
J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament 133; H.-J. Klauck, 2. Korintherbrief 36ff.

0 vagl. 1 Kor 16,15: kel eic draxoviar toi¢ dyloig étafar éxvtolc - und haben sich in den Dienst der Heiligen
gestellt”. — Auch die Entsendung des Timotheus in 1 Thess 3,2 bringt U. Borse mit einem diakonischen Auf-
trag in Verbindung: ,,Die Entsendung nach Thessalonich hatte den Zweck, die neu gegriindete Gemeinde im
Glauben und in der Standhaftigkeit zu bestdarken. [...] Durch den Besuch hat Timotheus die Bindungen zwi-
schen dem Apostel und seiner Gemeinde gefestigt. Er hat dem Evangelium Christi einen wertvollen Dienst
erwiesen und die in ihn gestellten Erwartungen nicht enttduscht.” U. Borse, Timotheus und Titus 28. — Kon-
krete Aufgaben sieht er fiir Timotheus in der Kollekte fiir Jerusalem. Vgl. ebd. 30. — Auch Titus sieht er in ei-
ner dhnlichen Rolle (wobei Borse der Meinung ist, dass Titus und Timotheus ein und dieselbe Person ist).
Vgl. ebd. 33.

"'yl 1 Kor 3,5.
12 Vgl. hierzu Kapitel 5.3.

' In der Trennung von Dienen und Lehren will J. Colson die Trennung von den Amtern Episkopos — Diakonos

erkennen. Vgl. J. Colson, Der Diakonat im Neuen Testament 18. — U. Wilckens sieht im Zusammenhang mit
dem Kollektenauftrag des Paulus hier ein Dienen im spezifischeren diakonisch-caritativen Sinn. Vgl.
U. Wilckens, Der Brief an die Romer 6/3, 15.

1% Vgl 1 Kor 12,5 kel Sraipéoetc drakovidv elow, kol 6 abtdg kbplog - es gibt verschiedene Dienste, aber nur
den einen Herrn®. — ,,Paulus redet von Geistes-Gaben und von Kriften, wo es um die Gabe Gottes geht. Er
redet von ‘Diakonia’, wo es um die Aufgaben geht. Gabe und Aufgabe aber bilden einen unzertrennlichen
Zusammenhang.* H. Jiirgenbehring, Der Diakon 11.
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sche ‘Dienen’ resultiert aus dem Dienstamt Christi.'® Paulus versteht deshalb den ‘Diener-idxovoc”

vornehmlich als missionarisch Handelnden. '

Verwiesen sei schliellich noch auch auf die sogenannten Katholischen Briefe, die zum Teil dem
paulinischen Sprachgebrauch nahestehen.'®” Jak 2,15f. verwendet das Wort ‘Dienen’ nicht, erinnert
aber stark an die jesuanische Uberlieferungstradition dienenden Handelns (vgl. Mt 25 und Lk 10)'%*:
,»Wenn ein Bruder oder eine Schwester ohne Kleidung ist und ohne das tégliche Brot und einer von
euch zu ihnen sagt: Geht in Frieden, warmt und sittigt euch!, ihr gebt ihnen aber nicht, was sie zum

Leben brauchen — was niitzt das?*!®’

199 Vgl Rom 15,8: ,Aéyw yip XpLotov Sudkovov yeyevioBal - Denn, das sage ich, Christus ist [...] Diener [...] ge-
worden®.

1ol U. Wilckens, Der Brief an die Romer 6/3, 105. — Stringent ldsst sich der paulinische Ansatz eines dienenden
Handelns — besonders missionarischer Art — auch in den nachpaulinischen Schriften weiterverfolgen, z.B.
Eph 3,7; 4,12; 6,21; Kol 1,7.23.25; 4,7.17. Die beiden Verse Kol 1,23.25 sind fiir die Wirkungsgeschichte be-
deutsam. Die beiden Bezeichnungen "Diener des Evangeliums” in Vers 23 sind von paulinischen Selbstbe-
zeichnungen zu unterscheiden. Vgl. J. Pfammatter, Kolosserbrief 66. — Vers 25: ,,Ich diene der Kirche durch
das Amt, das Gott mir libertragen hat, damit ich euch das Wort Gottes in seiner Fiille verkiindige“. Hier kiin-
digt sich bereits eine neue Verstehensweise von Dienst-Amt an, die analog zu hellenistischen Verstehens-
weisen, den Dienst als gottliche Ubertragung sehen, was von den geistgeschenkten Charismen des Romer-
und 1. Korintherbriefes zu unterscheiden ist. Vgl. ebd. 68.

177 B.1 Petr 1,12; 4,10 (vgl. 1 Kor 12,5.7). — 'Dienen” wird hier dhnlich wie bei Paulus auf missionarische Verkiin-
digung bezogen. Vgl. N. Brox, Der erste Petrusbrief 70f. — Interessant ist in 1 Petr 4,10 auch der paulinisch
anmutende Zusammenhang, dass sich das jeweilige Charisma dienend duflern muss. Vgl. ebd. 206f.

' Sprachlich ist eine Analogie zu Paulus zu konstatieren. Doch besteht eine unterschiedliche Sicht in der Frage
nach der Rechtfertigung, die bei Paulus aus dem Glauben, hier aber stirker auch von den Taten gedeutet
wird. Vgl. E. Ruckstuhl, Jakobusbrief 20ff. — Ein Gegensatz zu Paulus im Sinne eines gewissen Leistungs-
denkens im Jakobusbrief scheint allerdings nicht gegeben. Es geht um das Extrem. ,,Ein Glaube ohne Werke
der Néchstenliebe [...] ist »fiir sich allein tot«.” H. Frankemdlle, Der Brief des Jakobus 17/2, 436.

' Vgl. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 2, 215-225. — R. Schnackenburg sicht keinen Gegensatz zur
paulinischen Rechtfertigung. ,,Mir scheint, da3 uns der paulinische Ruf, all unser Streben und Tun auf die
uns im Glauben geschenkte Gnadenwirklichkeit zu stellen, und die Forderung des Jakobus, den Glauben in
einem tdtigen, sozial ausgerichteten Leben zu bekunden, in Werken als »Zeichen« des Glaubens, in gleicher
Weise angehen. Der Christ in der Gegenwart muf} sich priifen, wo seine Schwichen und Defizite liegen, im
mangelnden Glauben und Bauen auf Gott oder in der Verwirklichung des Glaubens im Leben, vor allem
durch titige Liebe. Ebd. 224f. — G. Langgértner sieht hier Analogien zum heutigen liturgischen Dienst des
Diakons: ,,Ist hier nicht geradezu der Abschiedsgrull aus dem Gottesdienst, den der Diakon zu sprechen hat:
»Gehet hin in Frieden!«, mit der tatsdchlich vorzunehmenden Bekleidung und Speisung zusammenge-
bracht?“ Deswegen schliefft er auf eine enge Verbindung von Diakonie und Liturgie in der Kirche von An-
fang an. Vgl. G. Langgdrtner, Geschichte des Diakonates 17. — Frankemdlle spricht von einem ,,blanken Zy-
nismus®, der sich fiir den Verfasser hier darstellt. ,,Dies wird noch dadurch gesteigert, dafl Jakobus den (aus
der Liturgie) zu seiner Zeit als jiidischen Abschieds- und Geleitwunsch bekannten GruB [...] einfiihrt [...] Der
Friedensgruf} ist — biblisch verstanden — nie in sich theologisch stimmig, sondern nur im handlungsorien-
tierten und adressatenbezogenen Ansatz.” H. Frankemdlle, Der Brief des Jakobus 17/2, 432f. — H. Franke-
mdlle sieht diese Diskrepanz zwischen gottesdienstlichem Anspruch und realer Wirklichkeit in manchen la-
teinamerikanischen Gegebenheiten. Vgl. ebd. 433f.
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Der biblische Befund wirkt evident. Aiakovelv - duaxovie sind Grundbegriffe neutestamentlichen
Handelns.'” Ausgehend vom Handeln Jesu'”!, von seinem Selbstverstindnis und seinem Auftrag an
die Menschen seiner Umgebung entwickelt sich 6iakovely zur christlichen Grundhaltung, die Merk-

2 R. Schnackenburg ver-

mal jeglichen Handelns und Wirkens im Namen Jesu Christi sein muss.
weist auf die zahlreichen neutestamentlichen Befunde (z.B. Phil 4,2f. oder 3 Joh 9f.), die eher von
einer gegenteiligen Haltung und Praxis in den konkreten Gemeinden berichten. Trotzdem meint er
bilanzierend: Aber ,,die uns verfligbaren Zeugnisse zeigen doch die nachwirkende Kraft der Weisung

und des Beispiels Jesu.*”

Ubertragen auf die Strukturen einer sich bereits institutionalisierten Kirche, wie sie sich seit den Pa-
storalbriefen abzeichnet, bedeutet dies: Aiakovelv ist die Handlungsmaxime des ganzen Volkes Got-
tes."™ Das Amt der Kirche Christi, dessen Legitimation die Sendung durch die Kirche im Aufirag
Christi ist, ist deshalb untrennbar mit der Dimension des ‘Dienens” verwoben.'” Eine Einschréinkung
auf eine bestimmte Ausformung des Amtes ist auf der neutestamentlichen Basis nicht mdglich. Dar-
iiber hinaus muss allen christlich Handelnden eine dienende Haltung im Tun jeglicher Art zu Eigen
sein, die sich noch einmal in der Sorge um die Note und die Bediirftigkeit der Néchsten konkretisiert
(vgl. Rém 12,7). Und auch diese konkretere diakonische Dimension ist Grunddimension christlichen

Handelns, die sich hochstens punktuell und temporal vom tibrigen Handeln differenzieren lésst.

5.2.2 Der Dienstcharakter in der Amtertheologie des Zweiten Vatikani-
schen Konzils

Wenn 6uaxoveiv die grundlegende Handlungsmaxime in der Botschaft der Evangelien ist und sich

dies ebenfalls fiir das Heranbilden erster ekklesialer Strukturen in neutestamentlichen Zeugnissen

konstatieren ldsst, dann ist es stringent, wenn auch in der Verfasstheit von Kirche im Zweiten Vatika-

nischen Konzil die dienende Grundhaltung ekklesialen Handelns bekriftigt wird.'’”® Deshalb spricht

17 Das ganze NT singt das Hohelied des Dienens“. G. Bausenhart, Das Amt 217.

"' Wie der Dienst Jesu an den von der Gesellschaft AusgestoBenen zeigt, handelt es sich um eine auch gesell-

schaftlich belangvolle, »revolutiondre« Diakonie.“ H. Vorgrimler, Zur Theologie 40. — Ahnlich auch
W. Stockburger, Der Diakon 60.

' Vol. H. Hoping, Der Diakonat 195.

' R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft 1, 206.

" Vgl. H. Hoping, Der Stindige Diakonat 400.

'3 Vgl. H.J. Weber, Zur theologischen Ortsbestimmung 107.

70 ygl. GS 3:,,Dabei bestimmt die Kirche kein irdischer Machtwille, sondern nur dies eine: [...] zu dienen, nicht sich
bedienen zu lassen.*
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die Kirchenkonstitution vom ,,Priestertum des Dienstes — sacerdotium ministeriale” (LG 10), wenn
sie das sazerdotale Priestertum im Blick hat. ,,Das »Dienen« ist aber auch die wesensbestimmende
Kennzeichnung des Apostelamtes, aus dem in spezifischer Auspragung das dreigliedrige sacramen-
tum ordinis hervorgegangen ist, dessen Amtsstufen [...] mit den Termini Bischof, Presbyter und

Diakon unterschieden werden.*!””

In der Feier der Priesterweihe werden die Kandidaten nach dem deutschen Pontifikale neben der
Frage nach der Bereitschaft zum Verkiindigungs- und Heilsdienst vom Bischof auch gefragt: ,,Seid ihr
bereit, den Armen und Kranken beizustehen und den Heimatlosen und Notleidenden zu helfen??”
St. Knobloch sieht hier einen wichtigen Moment im presbyteralen Handlungskontext. ,,Was hier auf
den ersten Blick wie eine Beildufigkeit erscheinen mag, bringt im Grunde das, was Leitung ist, erst
auf den Punkt: Fiihrung, Leitung weil3 sich zuvorderst verwiesen auf die Armen und Bedrédngten, die
Heimatlosen und Notleidenden. Sie richtet sich zuvorderst an sie, sie hat zuvorderst mit ihnen zu
tun.'” St. Knobloch formuliert in Bezug auf den presbyteralen Dienst zugespitzt, was in der
deutschprachigen Weiheliturgie bei allen drei Amtsstufen Frage zum Ausdruck kommt: Der Dienst an

den Armen und Notleidenden gehort als eine Grundaufgabe zum ekklesialen Amt insgesamt.

Und schliefllich wird auch beim ekklesialen Handeln der Laien vom "Dienst” bzw. den ‘Dienstleistun-
gen’” gesprochen, ,,daB3 alle in ihrer Weise zum gemeinsamen Werk einmiitig zusammenarbeiten™ (LG
30). Dienen ist ausgehend vom Neuen Testament Grundlage jeweiligen ekklesialen Handelns kulmi-
nierend im amtlich-sakramentalen Handeln.'*® Die Riickverwiesenheit auf das Evangelium ist dabei
wesentliches Merkmal christlich-ekklesialer Identitit."™ Das II. Vatikanum schreibt diese grundle-
gend dienende Maxime ekklesialen Handelns fort und versucht sie in die Verfasstheit von Kirche am
Ende des zweiten Jahrtausends zu iibersetzen. Welchen Stellenwert hierbei der Diakonat einnimmit,
der nach Aussage der Kirchenkonstitution des Konzils im Besonderen ,,zur Dienstleistung (LG 29)

ordiniert ist, muss mit Blick auf die vorliegende Fragestellung dieser Untersuchung noch genauer be-

"7 G.L. Miiller, Priestertum und Diakonat 153. — Vigl. LG 28.

'8 Pontifikale (I), Die Weihe der Priester 27. — Die gleiche Frage ist auch in die Feier der Diakonenweihe einge-
fiigt. Vgl. ebd., Die Weihe der Diakone 31. In der Bischofsweihe dagegen ist eine &hnliche Frage auch im la-
teinischen Weiheformular vorhanden. Vgl. Pontificale Romanum [1990], De ordinatione episcopi 40.

17.8¢. Knobloch, Eucharistievollmacht 393.

%0 Die Konturen solcher Seelsorge als gegenseitiger Dienst sind zuhérende, einfithlsame und annehmende Be-

gegnungen, bei denen versucht wird, vom Leben, den Erfahrungen, Fragen und Angsten der Betroffenen
auszugehen und mit ihnen gemeinsam zu suchen und zu verstehen.” L. Karrer, Zum Christ-Sein ermutigen
99.

181 Vgl. hierzu W. Beilner, Amt und Dienst 50.
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leuchtet werden. Deswegen sollen an dieser Stelle diese wenigen Beobachtungen zum Dienstcha-

rakter in der Amtertheologie des Zweiten Vatikanischen Konzils geniigen. '

53 Charisma und Amt

Auch der Begriff “Charisma’ wird in Bezug auf das kirchliche Amt und die amtstheologischen Uber-
legungen und AuBerungen und im Sinne einer grundlegenden Dimension ekklesialen Handelns hiufig
verwendet. Die Diskussion um die adiquate Zuordnung von Charisma und Amt ist auch fiir den Dia-
kon in seiner amtlichen wie pastoralen Positionierung von Bedeutung. Deshalb soll auch dieser Be-

griff im Folgenden néher in den Blick genommen werden.

Unter dem Titel Das Dynamische in der Kirche erschien 1958 eine Sammlung unabhéngig verfass-
ter Schriften K. Rahners, in denen er sich der Dimension des Charismas in Amt, Dienst und Handeln
der Kirche zu ndhern versuchte. Dabei gelang es ithm, die Subsumierung von Charisma unter das Amt

183

in der romischen Tradition aufzubrechen. ® Wihrend in der Zeit vor dem II. Vatikanum Charisma

184

und Amt entweder Gegensitze waren und damit Charisma negativ bewertet °* oder das Charisma

dem Amt untergeordnet wurde,'®

wird von K. Rahner die Tiir zur nachkonziliaren Entwicklung auf-
gestoBen, die Charisma wieder als Grundprinzip kirchlichen und kirchenamtlichen Handelns entdek-
ken sollte."®® Deshalb erscheinen seine Ausfiihrungen schon ganz im Vokabular der sechs Jahre spé-
ter promulgierten Kirchenkonstitution Lumen Gentium, wenn er resiimiert: ,,Man sieht [...], wie auch
in der Kirche etwas »vom Volk ausgehen« kann. Nicht vom Volk dieser Erde allein, aber vom Volk
Gottes in der Kirche. Vom Volk Gottes, das auch unmittelbar von Gott geleitet wird.*“"®” . Man muB
lernen, solche Charismen zu sehen, wenn sie neu aufireten. [...] Und gerade die, die fest im Alten

verwurzelt sind, die ein lebendiges Christentum als heiliges Erbe der Vergangenheit bewahrten, sind

in Versuchung, den neuen Geist, der sich nicht immer auf die Bewéhrtesten niederléfit und doch ein

182 ygl. Kapitel 7.3.

' Denn es gibt Charisma, d.h. Impuls und Leitung des Geistes Gottes fiir die Kirche auch neben und auBerhalb

des Amtes.“ K. Rahner, Das Dynamische 44.

'8 Charisma kommt nach R. Sohms Erkenntnis im Laufe kirchenhistorischer Entwicklung nur noch im Gegensatz
zum Amt vor und wird zur ,,minderen” Begabung. Vgl. R. Sohm, Kirchenrecht 2, 227.

%3 vgl. R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 234.

"% Hierzu war auch ein Wandel in der katholischen neutestamentlichen Exegese notwendig, der ausgehend von
der Spannung zwischen 1951 (J. Broschs Buch "Charismen und Amter in der Urkirche) und 1972 (K. Kertelge
‘Gemeinde und Amt im Neuen Testament”) von R. Schnackenburg beschrieben wird. Vgl. R. Schnacken-
burg, Charisma und Amt in der gegenwértigen Forschung 350.

'87 K. Rahner, Das Dynamische 64.
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heiliger Geist sein kann, auszuléschen und im Namen des heiligen Geistes der Kirche zu bekdmpfen,

obwohl er Geist vom selben Geist ist.“!®

L. Boff hat in seinem Buch ‘Kirche: Charisma und Macht''® faktisch die Uberlegungen K. Rahners
und des II. Vatikanums aufgegriffen und konsequent fortgefiihrt. Auch fiir ihn beschréankt sich Cha-
risma nicht allein auf das hierarchische Amt, sondern zeigt sich im Dienst des ganzen Volkes Gottes.
,,Sowohl das RoutinemaBige als auch das AuBlergewohnliche fillt unter die Kategorie Charisma. |...]
Ein echtes Charisma bliiht dann auf, wenn die Menschen das bieten, was sie sind, was sie haben und
was sie im Dienste Gottes und im Dienst an ihren Briidern und Schwestern konnen. Thre Fahigkeiten
wissen sie gebunden an den Geist und wirtschaften mit ihnen wie mit den Talenten aus dem Evangeli-
um. [...] Das Charisma ist eine Manifestation der Anwesenheit des Geistes unter den Gliedern der
Gemeinde, die bewirkt, daf3 alles, was diese sind und tun, zum Wohle aller getan und bestimmt

erd «190

Wichtig ist in diesem Zusammenhang, dass Charisma nicht zum Selbstzweck gegeben ist,
sondern seine Wirkung im Dienst an Gott und den Menschen entfaltet und somit mit bestimmten
Funktionen verkniipft ist.'”! Die Notwendigkeit einer gewissen Hierarchisierung wird von L. Boff
nicht bestritten. Sie legitimiert sich fiir ihn allerdings aus dem Dienst und der Funktion heraus.'”> Das
heif3t fiir ihn auch, dass es hierbei um Macht und Machtausiibung gehen kann und muss. Macht ist
etwas Positives, wenn sie als Dienst verstanden flir das Wohl anderer eingesetzt wird. Deshalb wird

von L. Boff auch die Macht zu den Charismen gerechnet.'”

Es geht also nicht darum, Gegensétze
zwischen Charisma und Amt zu konstruieren. Charisma und Amt gehoren untrennbar zusammen.
Charisma ist die notwendige Grundlage und Voraussetzung, einem Amt gerecht werden zu kdnnen.
Nur wer das Charisma zu einem entsprechenden Amt besitzt, darf dieses auch bekleiden — unabhén-

gig von seinen anderen Charismen. Dies gilt im ekklesialen Zusammenhang sowohl fiir das sakra-

188 Ebd. 73.

"' Val. L. Boff, Igreja: Carisma e Poder. Die 1981 in Petropolis erschienene Schrift setzt sich mit bestimmten Aus-

formungen kirchlicher Strukturen auseinander und konfrontiert diese mit den basisgemeindlichen Aufbrii-
chen Lateinamerikas als charismatisch geistgewirkter Bewegung. 1985 ist die Schrift unter dem Titel ,,Kirche:
Charisma und Macht“ in deutscher Sprache erschienen.

" L. Boff. Kirche: Charisma und Macht 273.

' Val. ebd. 275: ,,Wie in einem Organismus hat jeder seine Funktion. Aus diesem Grund ist jeder Christ ein Cha-
rismatiker.” — A. Papaderos konstatiert die gleiche Erkenntnis fiir das orthodoxe Verstéindnis, wenn er sagt:
»Jedes Charisma wird zu einer besonderen Diakonie geschenkt®. A. Papaderos, Die liturgische Diakonie 7.

"2 Vl. L. Boff, Kirche: Charisma und Macht 274ff.

193 Vgl. ebd. 278: ,,Die Tatsache, daB3 es in der Kirche Machtstrukturen gibt, heifit nicht, daB3 ihre wesentlich cha-
rismatische Natur verletzt wird. Macht kann ein Charisma sein, wenn sie zum Dienst an den Briidern und
Schwestern sowie zum Werkzeug bei der Erlangung von Gerechtigkeit in der Gemeinde wird.*
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mentale Amt als auch fiir alle anderen gemeindlichen Dienste, wobei im sakramentalen Amt dieses

Amtscharisma als besonderes “Weihecharisma” durch die vermittelte Geistesgabe hinzukommt.

Was katholische Theologen wie K. Rahner und L. Boff"* iiber das Verhiltnis von Amt und Charis-
ma beschreiben, ist keine neue Erkenntnis. Das wissen auch schon die evangelischen Theologen wie
z.B. R. Sohm und 4. Harnack, die zum ausgehenden 19. Jahrhundert die Diskussion um Amt und
Charisma auf der evangelischen Seite neu in Gang setzten.'”> All diesen Theologen kommt das Ver-
dienst zu, auf die charismatische Verfasstheit der Kirche mit neuer Intensitit verwiesen bzw. sie ein-
gefordert zu haben.'”® Dass es sich dabei aber um ein Ursprungsgut kirchlich christlicher Prigung

handelt, soll im Folgenden belegt werden.
5.3.1 Der Ansatz in der paulinischen Gemeindetheologie

Grundgelegt ist die begriffliche und inhaltliche Bestimmung von Charisma im Neuen Testament.
,Paulus hat das Verdienst, das Wort charisma in den Kontext der gemeindlichen Organisation ein-
geflihrt zu haben. Das aber erfordert eine tiefe mystische Erfahrung des Christus praesens und des

Pneuma, im Sinne lebendiger und wirksamer Realititen in den Initiativen der Menschen und in der

194 Aber es ist wichtig, ins BewuBtsein zuriickzurufen, daff die Christen anfangs ein anderes Gemeindemodell
versucht hatten, das briiderlicher, durch Austausch gekennzeichnet und in dem jeder voll beteiligt war. Die-
ses vormalige Modell ist in der Kirche nie in Vergessenheit geraten. Charismatische Bewegungen, Gruppen
mit starkem Bezug zum Evangelium und Utopisten haben immer wieder versucht, es zu aktualisieren.” Ebd.
270. — L. Boff zielt in seiner Darstellung eher auf die Bewahrung des Charismatischen in besonderen Grup-
pen, weil er die Basisgemeinden seiner lateinamerikanischen Kirche als ,,ungeahnte geschichtliche Chance*
(ebd.) fiir die Wiederbelebung charismatischer Gemeindestrukturen versteht.

'3 Vgl. U. Brockhaus, Charisma und Amt 7-46. — Ein besonderes Gewicht kommt in diesem Zusammenhang der
Auffassung von R. Sohm zu, der eine Trennung von Amt und Charisma mit beginnender Institutionalisie-
rung ansetzt, wihrend die Kirche der ersten Generation noch rechtsfrei charismatisch war. Vgl. R. Sohm, Kir-
chenrecht 1, 239. — ,,Der Siindenfall der Kirche, in dem die von Gott gegebene charismatische Organisation
durch das menschliche Kirchenrecht verdriangt und beseitigt wurde, wird — nach Sohm — im ersten Clemens-
brief sichtbar.“ U. Brockhaus, Charisma und Amt 17. — Diese Erkenntnis bekommt in der Sicht Sohms aller-
dings einen besonderen Stellenwert, da er in kirchlicher Struktur zusammen mit dem Kirchenrecht und dem
Wesen von Kirche eine fundamentale Diskrepanz sieht. Vgl. R. Sohm, Kirchenrecht 1, 1ff. (Zum hier zugrun-
de liegenden Kirchenbegriff vgl. S. Grundmann, Sohm Sp.116f.; R.P. de Mortanges, Sohm 431f. — ,Seine
These ist die tiefgreifendste Herausforderung an die Wiss. nicht nur des ev., sondern auch des kath. Kir-
chenrechts. Thr kann nur durch den theol. Erweis begegnet werden, dall das KR aus dem Wesen der Kirche
folgt.” W. Aymans, Sohm 688. — Vgl hierzu auch W. Kasper, Glaube und Geschichte 360: ,,Nach Paulus ist
auch das Amt selbst ein wesentliches Charisma der Kirche.” — Deshalb ist fiir W. Kasper die strikte ent-
wicklungsgeschichtliche Trennung von Charisma und Amt im Ansatz R. Sohms illegitim. Ungeachtet dessen
bleibt der historische Befund Sohms und seine These einschlieBlich der Wirkungsgeschichte fiir die weitere
theologische Diskussion beachtenswert.)

% vgl. R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 234. — Schnackenburg beschreibt diese Entwicklung
auf der Ebene der neutestamentlichen Exegese. — Ergdnzend auch Anm. 186.
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Gemeinschaft der Glaubigen, die sich darum bemiihen, das neue, vom Evangelium bestimmte ethos

in ihrem Leben zu verwirklichen.!*’

Paulinische Gemeindetheologie auf der Grundlage einer geistgewirkten charismatischen Struktur'®® ist
im Besonderen in Rém 12 und 1 Kor 12 (weitergehend auch in 1 Kor 13f) zu entdecken.'”’ Die
sogenannten Charismentafeln des Paulus zéhlen eine Vielzahl von Charismen auf, die die konkreten
Gemeinden (z.B. in Korinth) ausgezeichnet haben.” Gerade diese Schilderungen geben das (ideali-

201

sierte) Gemeindeverstindnis*®' von Paulus wieder.*”

7 L. Boff, Kirche: Charisma und Macht 291. — R. Schnackenburg weist auf den seltenen Gebrauch des Wortes
Charisma im hellenistischen Zusammenhang hin und unterstreicht somit die Besonderheit des Wortes im
paulinischen Kontext. Vgl. R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 235. — Ebenso E. Schwei-
zer, Konzeptionen 316; H.-J. Klauck, 1. Korintherbrief 86. — H.-J. Klauck nennt die ,heutige inhaltliche Fiil-
lung im wesentlichen eine Schépfung des Paulus“. Ebd. — Ahnlich auch W. Schrage, Der erste Brief an die
Korinther 7/3, 137. - Nur der 1. Petrusbrief verwendet das Wort Charisma auflerhalb der paulinischen Tradi-
tion (1 Petr 4,10). Die Analogie zur paulinischen Gemeindetheologie, insbesondere zu 1 Kor 12,7, ist in die-
sem Zusammenhang allerdings auffillig. Vgl. H. Frankemdlle, 1. Petrusbrief 24-26. — H. Frankemdlle ist mit
einer Zuordnung des 1. Petrusbriefes ins deuteropaulinische Schrifttum sehr zuriickhaltend und sieht ge-
wisse Analogien eher in einer gemeinsamen Tradition. — Ebenso N. Brox, Der erste Petrusbrief 47-51, be-
sonders 49. — Trotzdem stellt er bei 1 Petr 4,10 fest: ,,Der paulinische Charakter ethischer Elemente des 1 Petr
ist an dieser Stelle aber immerhin besonders deutlich.” Ebd. 207. — Siehe auch J. Roloff, Die Kirche im Neuen
Testament 276f; H.-J. Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 229. — F.-R. Prostmeier sieht zwischen 1 Petr und
den Paulusbriefen eher eine literarische Abhédngigkeit, wie aber auch zu der markinischen Tradition. Vgl.
F.-R. Prostmeier, Handlungsmodelle im ersten Petrusbrief 24-37. — Zur zeitlichen Einordnung um 90 n. Chr.
vgl. U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament 416. — Der 1. Petrusbrief kennt noch eine charismatisch
verortete Pragung von Gemeinde, die aber im Vergleich zu einer Konkretisierung und Idealisierung bei Pau-
lus bereits in die Institutionalisierung libergeht. Deshalb nennt der Petrusbrief konkret auch nur die Charis-
men Reden und Dienen (vgl. 1 Petr4,11).

% R. Schnackenburg spricht sehr zuriickhaltend von “charismatischer Struktur” und verweist auf die Intentionen
paulinischer Darstellungen (z.B. die Einordnung von glossolaler Zungenrede in 1 Kor). Noch fragwiirdiger
erscheint ihm deshalb der Begriff “charismatische Gemeindeverfassung’. Vgl. R. Schnackenburg, Charisma
und Amt in der gegenwirtigen Forschung 355.

' Paulus sieht auch sein eigenes Apostelamt im Horizont eines Charismas als einer von Gott verlichenen Gnade.
Charisma und Charis liegen so eng beieinander. Vgl. R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche
235f; W. Schrage, Der erste Korintherbrief 7/3, 137f. — Zu den Verwendungungen des Begriffs Charisma bei
Paulus unabhéngig von 1 Kor 12-14 und Rom 12 in einem recht weit gefassten Rahmen vgl. U. Brockhaus,
Charisma und Amt 130-138.

2% Zum Verhiltnis tatsichlicher korinthischer Charismen und paulinischer Idealisierung vgl. U. Brockhaus, Cha-
risma und Amt 208f.

' J. Roloff verweist auf die noch grundlegende Sicht des Paulus, der eben keine konkrete Gemeindeverfassung
vertrete. Die Gemeindestruktur gliedert sich in das gemeindliche Grundphdnomen Charisma ein. Vgl.
J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament 138f. — Ebenso R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkir-
che 240. — Vgl. hierzu auch W. Beinert, Der Heilige Geist 268. — Verwiesen sei auch besonders auf das pari-
netische Anliegen des Paulus, das er mit seiner Charismenlehre verfolgt. Vgl. U. Brockhaus, Charisma und
Amt. besonders 190 und 202. — Trotzdem ist die paulinische Charismenlehre offen fiir Fragen der Gemeinde-
verfassung. ,,Aber sie geht darin nicht auf*. £bd. 220. — ,,Paulus hat in den Charismen also ein wesentliches
Prinzip christlichen Handelns erkannt.” Ebd. 238.

22 vgl. besonders 1 Kor 12,28. — Vgl. hierzu H.-J. Klauck, 1. Korintherbrief 91.
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203

Entscheidend ist zum einen die Vielfalt*” Dabei kommt wirklich einem jeden™* Mitglied der Ge-

meinde ein Charisma zu, das zwar unterschiedlich gewichtet, aber nicht unterschiedlich gewertet

205 Keiner also reprasentiert den Leib als ganzen; aber auch keiner ist entbehrlich.*2%

werden kann.
Hier wird die ganze Spannung kirchenhistorischer Entwicklung deutlich, wenn man diesen paulini-
schen Ansatz von der ‘ecclesia” als Leib Christi in Relation zur Unterscheidung von “ecclesiasti’
(Kleriker) als den eigentlichen Kirchengliedern und “christiani” (Laien) setzt*’ und dies wiederum an
die Volk Gottes-Ekklesiologie von Lumen Gentium®” riickbindet. ,,Alle Wirkungen des Geistes
sind gerade in ihrer Verschiedenheit voneinander wichtig und jeweils unersetzbar. Darum sollen die
Charismatiker ihre empfangenen Gaben einerseits voll ausschopfen und sich ganz darin engagieren,
andererseits sich auf die jeweils ihnen gegebene Funktion beschriinken.**” Die paulinischen Charis-
mentafeln zdhlen Charismen und Charismengruppen nur exemplarisch auf. Bei der Betroffenheit aller

Gemeindemitglieder von geistgewirkten Charismen will die paulinische Darstellung nicht erschdpfend

sein.”'’ Einem charismatischen Zusammenwirken entgegengesetzt war die Vorstellung von der “so-

2% ygl. R6m 12,6a.

204 Zur besonderen Gewichtung des ékdoty - jedem, siche W. Schrage, Der erste Korintherbrief 7/3, 146.

205 Vgl. U. Wilckens, Der Brief an die Romer 6/3, 13: ,,Das aber heil3t fiir ihr Verhéltnis untereinander, des einzelnen
Christen zum einzelnen Christen, dal3 sie nichts anderes flireinander sind und sein diirfen als Glieder.“ — Es
geht also nicht um eindeutig identifizierbare Tréger, sondern um Funktionen, ,,die prinzipiell allen zugetraut
werden.” G. Bausenhart, Das Amt 170. — Zur Gewichtung meint H.-J. Klauck: ,,Selbstverstidndlich kénnen
mehrere Charismen in einer Person konzentriert sein“. — Als Ausnahme gesteht H.-J. Klauck Paulus und sei-
nem Amt doch eine besondere Wertigkeit zu, wenn er sagt: Das ,,beste Beispiel fiir einen »Supercharismati-
ker«, der alles kann, ist Paulus selbst.“ H.-J. Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 227. — Vgl. dagegen
W. Schrage, Der erste Korintherbrief 7/3, 164, der auch in Paulus keinen *Allround-Charismatiker” sieht und
Paulus selbst als Beweis dafiir nennt.

26 . Wilckens, Der Brief an die Rémer 6/3, 13.

7 Vgl. hierzu die frithesten theoretischen Uberlegungen des Humbert von Silva Candida (+ 1061). Humbert von
Silva Candida, Adversus Simoniacos Liber III, Caput VIIII. 208ff. — Im Vergleich zu einer Differenzierung der
Kirche des fiinften Jahrhunderts von Christentum und heidnischer Umwelt, bewirkt die Abgrenzung des 11.
Jahrhunderts den Gegensatz von klerikaler und laikaler Kultur. Vgl. M. Kehl, Die Kirche 349. — Entscheiden-
de Etappen dieser Entwicklung sieht Wiedenhofer in den antireformatorischen und antiliberalen Phasen der
romischen Kirchenhistorie. Vgl. S. Wiedenhofer, Ekklesiologie 102. — Wie prigend diese Differenzierung war,
zeigt noch Anfang des 20. Jahrhunderts die Tatsache, dass beim besonderen Priestertum im Gegensatz zum
gemeinsamen, vom ,,eigentlichen Priestertum® gesprochen wird. Vgl. M.J. Scheeben/L. Atzberger,, Hand-
buch der katholischen Dogmatik 4, 388. — Umfassend und durchaus kritisch stellt zur selben Zeit R. Sohm
diese gesamte Entwicklung dar. Vgl. R. Sohm, Kirchenrecht 2, 226-257. — Dagegen bleibt in der byzantini-
schen Kirche zumindest in den Texten Charisma als lebendige GroBe. ,,Im Rahmen der 6kumenischen Dialo-
ge wird haufig das Problem des Verhiltnisses zwischen Amt und Charisma diskutiert. Die byzantinischen li-
turgischen Texte mit ihrem pneumatologischen und epikletischen Charakter sehen Amt und Charisma nicht
getrennt oder antagonistisch.“ E. Theodorou, Das Priestertum 125.

208 Vgl. LG 9-11; und besonders 32: ,,Wenn auch einige nach Gottes Willen als Lehrer, Ausspender der Geheimnis-
se und Hirten fiir die anderen bestellt sind, so waltet doch unter allen eine wahre Gleichheit in der allen
Glaubigen gemeinsamen Wiirde und Tétigkeit zum Aufbau des Leibes Christi.*

29 U. Wilckens, Der Brief an die Rémer 6/3, 14.
2" vel. H.-J. Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 226f. — Ahnlich H. Kiing, Die charismatische Struktur 286.
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cietas inaequalis’, die noch bis in die Zeit vor dem II. Vatikanum priigend war.*'' Es braucht daher
nicht zu verwundern, dass sich die Rede von Charisma bis in diese Zeit nur auf das Amt bezog und

Charismen dariiber hinaus als problematisch erachtet wurden.*'?

Im paulinischen Ansatz ist auch die Funktion®"® eines Charismas entscheidend: ,,Jedem aber wird die
Offenbarung des Geistes geschenkt, damit sie anderen niitzt.“ (1 Kor 12,7). Nur dann handelt es
sich also um Charismen, wenn sie den anderen dienen.*'* Dabei bleibt unbestritten, dass es sich um

215 Darum ist es irrefiihrend, die charismatische

eine Gabe bzw. Gnade des Heiligen Geistes handelt.
Ordnung als eine demokratische zu bezeichnen, weil hier Vorstellungen von der Volkssouverénitit
auf eine Gemeinschaft iibertragen werden, die tiberhaupt nicht »von unten«, vom Volk her, sondern

»von oben, durch den gottlichen Geist bestimmt wird.**'°

Die paulinische “ecclesia” bedarf eines Ineinandergreifens simtlicher Charismen und Fahigkeiten.?'”
Wie in der Theologie der konziliaren Kirchenkonstitution Lumen Gentium bildet das ganze Volk
Gottes die Gemeinde oder den Leib Christi, wie es Paulus nennt.*'® Doch bedarf es fiir das Funk-
tionieren auch der Leitung, die ebenfalls den Charismen zuzuordnen ist. Wahrend Paulus in diesem

Zusammenhang nur die Amter ,,Apostel“219, ,Propheten und ,,Lehrer* nennt*?’, kommen an anderer

" Der , Klerus, ausschlieBliches Subjekt der kirchlichen Gewalt, ist gegliedert in die hierarchische Ordnung der
Bischofe, Priester und Diakonen®. F. Hettinger, Lehrbuch der Fundamentaltheologie 530.

*12 Auch die paulinischen Charismen miissen in einer solchen Sichtweise als problematisch ausgesondert werden.
»Zum Wesen der Kirche gehorten diese auBBerordentlichen Gnadengaben schon deswegen nicht, weil sie so
frithe, noch zu Lebzeiten der Apostel, verschwanden.“ Ebd. 535.

3 In Rom 12,6 bestitigt Paulus die Wichtigkeit der Charismen in ihrer jeweiligen Funktion. Vgl. U. Wilckens, Der
Brief an die Romer 6/3, 13.

*“Vgl. H.-J. Klauck, Gemeinde-Amt-Sakrament 227. Ebenso J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testament 137; R.M.
Hiibner, Die Anfange 51.

*5Vgl. W. Schrage, Der erste Korintherbrief 7/3, 146.

19 R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 239. — W. Schrage verweist in diesem Zusammenhang
auf die Charismen aller Gemeindemitglieder und beschreibt somit einen Wesenszug von Charisma. ,,Pneu-
mabestimmt ist nach Paulus eben gerade auch das Nicht-Besondere.” W. Schrage, Der erste Korintherbrief
7/3, 141, Anm. 155.

*'7 Das ist eine Spitze gegen die iiberheblichen, sich rithmenden korinthischen Enthusiasten (vgl. 4,8). [...] Solche

Charismen werden nicht nur einzelnen bevorzugten Gemeindemitgliedern gegeben, sondern grundsitzlich
allen, so daf} faktisch kein Gemeindeglied von dieser Gabenverteilung ausgeschlossen ist. [...] Alle Charis-
men miissen also verwendet werden, dal} sie der ganzen Gemeinde zum Nutzen sind. Hier ist die polemische
Spitze gegen die Glossolalen besonders greifbar.“ R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche
237f.

218 Vgl. 1 Kor 12,12; Rom 12,5. — R. Pesch beschreibt im Bild vom Leib Christi das Verhiltnis von der Vielfalt in der
Ausprigung der Charismen, die in ihrer Wertigkeit dennoch gleich sind. Vgl. R. Pesch, Romerbrief 91.

" Paulus hat sich selbst diesem Amt zugehdrig verstanden und es von seinem Auftrag her legitimiert. Vgl.
R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 241. — ,,Diese Fithrungsaufgabe nimmt der Apostel
auch darin wahr, daB er die in einer Gemeinde auftretenden Dienste bekraftigt, stiitzt und starkt.” Ebd. 243. —
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Stelle auch ,,Bischofe® und ,,Diakone* (Phil 1,1) vor. ,,1 Kor 12,28 kdnnte eine Nahtstelle sein, wo
ein mehr autoritatives und ein charismatisches Versténdnis des Apostolats zusammentritt [sic!]. Denn
unbestreitbar werden die »Apostel« an dieser Stelle als Charismatiker gesehen; zugleich aber wird
ihnen durch die Voranstellung eine fiihrende Position eingerdumt.***' Zur Beziehung von Amt und
Charisma bei Paulus kann man sich zusammenfassend dem Urteil H.-J. Klaucks anschlieen, der
feststellt: ,,Amt und Charisma gegeneinander auszuspielen, wird diesem komplexen, vieldimensionalen
Befund nicht gerecht. Man miite eher sagen, daB Paulus der Entwicklung von Amtern einen krifti-
gen Impuls mitgibt, indem er sie nicht nur hinnimmt, sondern durch Eingliederung in das charismati-

sche Modell theologisch aufwertet.***

Wie schnell die Institutionalisierung und damit verbunden die inhaltliche Verengung des Begriffes

n223

“Charisma” vonstatten gegangen sind, zeigt der Charisma-Begriff in den Pastoralbriefen™. Zwar

wissen sich die Briefe der paulinischen Tradition verpflichtet™**, sie dokumentieren dabei aber bereits

Die Bindung des Apostelamtes an die Direktberufung beinhaltete dessen Ende mit der ersten Generation.
Vgl. J. Roloff; Die Kirche im Neuen Testament 140. — Zur Unterschiedlichkeit neutestamentlicher Apostelbe-
griffe vgl. U. Brockhaus, Charisma und Amt 112-123.

0 R. Schnackenburg fiihrt diese Trias auf eine dem Paulus aus der antiochenischen Gemeinde bekannte Struktur
zuriick. Vgl. R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 242. — Ebenso H.-J. Klauck, Gemeinde-
Amt-Sakrament 208. — ,,Sie alle haben es mit der Glaubensverkiindigung und deren Vertiefung und Befesti-
gung zu tun, also mit ausgesprochen kerygmatisch-didaktischen Funktionen. Damit erhdlt die Weitergabe
des urchristlichen, auf das Zeugnis der Apostel gestiitzten Kerygmas eine Vorrangstellung vor allen sonsti-
gen Tétigkeiten in der Gemeinde, die nachher aufgezédhlt werden.” R. Schnackenburg, Charisma und Amt in
der Urkirche 243. — Wanderapostel, Propheten und Lehrer werden letztmalig in der Didache (11.13) genannt
und sind danach zugunsten der Gemeindedmter (Episkopen, Presbyter und Diakone) bereits génzlich ver-
schwunden. Vgl. hierzu G. Schéllgen, Einleitung zur Didache 58-68; ebenso G. Bausenhart, Das Amt 159f.

#' R. Schnackenburg, Charisma und Amt in der Urkirche 242. Vgl. auch R. Schnackenburg, Charisma und Amt in
der gegenwirtigen Forschung 360. — Trotzdem darf hier noch nicht von einer Hierarchisierung ausgegangen
werden. Dies wiirde dem Anliegen des Apostels Paulus vielmehr widersprechen. Vgl. W. Schrage, Der erste
Korintherbrief 7/3, 231ff. Eher konnte eine Blickerweiterung iiber die konkrete Gemeinde hinaus impliziert
sein. Vgl. ebd. 235. — Etwas anders urteilt Wilckens, der ausgehend von Aposteln und nachgestellt den Pro-
pheten und Lehrern von einer deutlichen ,,Rangordnung unter den Charismen* spricht. Vgl. U. Wilckens,
Das Amt des Geistes 48. Dabei erinnert es bereits stark an ein spiteres Amtsverstdndnis, wenn er sagt: ,,Nur
im Charisma des Apostels wirkt die heilschaffende Kraft der Gnade selbst, die in Tod und Auferstehung
Christi ihr Kraftzentrum hat und die eigentlich kirchengriindende Kraft ist.“ Ebd. 49. — Trotzdem verneint
auch Wilckens eine Hierarchisierung im Sinne einer abgstuften Geistbegabung. Vgl. Ebd. 51.

*2 H.-J. Klauck, 1. Korintherbrief 93. — , Dauerhaftes Engagement der Charismen macht sie noch nicht zu Amtern
mit bestimmten Pflichten und Rechten, verleiht ihnen aber doch eine gewisse VerldBlichkeit und Stetigkeit®.
G. Bausenhart, Das Amt 175. — Der paulinische Ansatz hat Konsequenzen fiir die spiter entstandenen Am-
ter: ,,Paulus [...] setzt einen klaren Maf3stab. Das Amt soll immer als ein Dienst an der Sache Jesu und an der
Gemeinde verstanden werden. Das Amt in der Kirche muf} sich daran orientieren, muf} in der Art der Amts-
ausiibung Dienst sein.“ Ch. Heimpel, Es ist gut fiir euch 580.

*3 Zur historischen und theologischen Einordnung der Pastoralbriefe vgl. O. Knoch, 1. und 2. Timotheusbrief,
Titusbrief 5-15. — Zur Namensgebung siche ebd. 5.

**Vgl. 1 Tim 1,1; 2 Tim 1,1.
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eine andere Gemeindestruktur.”” Die beiden Stellen in 1 und 2 Tim, die den Begrift *Charisma” ver-

wenden, zeigen jeweils einen dhnlichen Zusammenhang. Beide Male geht es um die Einsetzung in ein
kirchliches Amt und beide Male erfolgt dies durch die gleiche Form der Handauflegung.””® , Alte-
ste*??’ legen ,,aufgrund prophetischer Worte**® die Hénde auf und vollziehen somit eine Amtsein-
filhrung. Neben der Handauflegung als Einsetzungsritus fiir kirchliche Amter”’, der in Ost- und

Westkirche normativ wurde und als Garantie fiir apostolische Sukzession betrachtet wird, fallt auf,

dass durch die Amtsiibergabe ‘Charisma’ verlichen wird.>*

Nur in diesem Zusammenhang kennen die Pastoralbriefe das noch von Paulus allen Gemeindeglie-

231

dern zugestandene geistgeschenkte Charisma.™ " In kiirzester Zeit also war nicht nur der erste Ansatz

von Institutionalisierung vollzogen, sondern auch die komplette Reduzierung der Charismengabe auf

232

ein im Entstehen begriffenes Amt.” Dies ist zwar noch keine Erkenntnis tiber die Vielfdltigkeit emn-

* Es erscheint angemessenen, von einem natiirlichen Prozess zwischen paulinischer Konzeption und nachpauli-
nischer Entwicklung zu sprechen. Vgl. F. Hahn, Grundfragen von Charisma 340. — Hahn sieht erst in der Par-
allelisierung von alttestamentlichen Priestertraditionen und frithkirchlicher Amtsentwicklung ab dem 1. Kle-
mensbrief (Vgl. Anm. 66) die entscheidende Engfiihrung, die die charismatische Grundlegung zuriickdréngt.
Vgl. ebd. 344f. - Die Griinde, die zu einer recht raschen Institutionalisierung der neutestamentlichen Gemein-
den gefiihrt haben, konnten sowohl in der schnellen Entwicklung zur GroBkirche, wie auch in der Gefahr-
dung durch gnostische Stromungen liegen. Vgl. O. Knoch, 1. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief 36. — Neben
der Nennung eines diakonalen Amtes (1 Tim 3,8-13) gibt es auch einen Episkopat (1 Tim 3,1-7). Zu den Epis-
kopen analog erscheinen die "Altesten” (1 Tim 5,17-22), wihrend dariiber hinaus noch der Stand der Witwen
(1 Tim 5,3-16) erwéhnt wird.

261 Tim 6,13-16 tradiert vermutlich ein zur Handauflegung gehorendes Ordinationsformular. Vgl. J. Roloff, Der

erste Timotheusbrief 263.
*7Vgl. 1 Tim 4,14. und 2 Tim 1,6 bezeichnen den Verfasser als denjenigen, der die Héinde aufgelegt hat.

% 0. Knoch verweist hier neben der geistgewirkten Erwihlung allerdings auch auf die Befahigung der Kandida-
ten (siehe 1 Tim 3,1-7.8-13). Vgl. O. Knoch, 1. und 2. Timotheusbrief, Titusbrief 35. — Brox versucht den Vor-
gang der “prophetischen Worte” zur Ordination in 1 Tim nachzuzeichnen, wenn er davon ausgeht, dass Pro-
pheten die Ordination mit geistbegabten, prophetischen Reden begleiteten. ,,Die darin bezeugte frithchristli-
che Gepflogenheit anldBlich der Ordination darf man sich vielleicht so vorstellen, daB3 die Propheten sowohl
ihre Uberzeugung von der Qualitit des Ordinierten als auch ihre (Gebets-) Wiinsche fiir seine kiinftige
Wirksamkeit in die Form zuversichtlicher Voraussagen iiber seine Bewahrung kleideten. Solche Voraussa-
gen miissen vom Amtstriger selbst nachtréglich als bindend aufgefaBt werden. Sie bedeuten Riickhalt und
Starkung.” N. Brox, Die P